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 سخن نخست

ی های اساسی جامعهی حقوق و سیاست از ضرورتپردازی دینی در حوزهنظریه

ی در حوزهدانان حقوقپردازی توسط فقهای اسلامی و اسلامی است. این نظریه

 فسیرتی به گیرد. رویکرد فقهمطالعات فقهی و حقوقی اسلام مورد توجه قرار می

طالعات ین ماقوانین موضوعه و بررسی این قوانین از منظر فقه اسلامی تنها بخشی از 

هم های ماست. تبیین دیدگاه اسلام در مورد حقوق و قوانین موضوعه یکی از عرصه

عیت پردازی اسلامی است. این امر مبتنی بر چند مفروض اساسی است. جامنظریه

های رسشو دنیا و ظرفیت فقه اسلامی برای پاسخ به پ ی دینشریعت اسلامی، رابطه

 پردازی است.ترین مفروضات این نطریهزمانه از مهم

 جامعیت شریعت اسلامی  -1

اسلامی  یجامعیت شریعت اسلامی یکی از مفروضات اساسی مقبول در اندیشه

اما در  ؛تر اختلاف نظر وجود دارداست. هرچند در اصل جامعیت شریعت اسلام کم

ها و نظریات مختلف مطرح است. جامعیت مورد چیستی و چگونگی آن دیدگاه

امور اخروی، جامعیت شریعت در امور معنوی و اخلاقی و  یشریعت در عرصه

امور دنیوی و اخروی سه برداشت رایج از این مفهوم است. با  یجامعیت در کلیه

عالمان دینی تفسیر اخیر تر توجه به عدم امکان تفکیک امر دینی از امر اخروی بیش

جامعیت شریعت  ،اند. بر اساس این تفسیراز جامعیت شریعت اسلام را مطرح نموده

است که در منابع اسلامی اصول و مبانی کلی مسایل مختلف مربوط  ااسلام بدین معن
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به امور مادی و معنوی، دنیا و اخرت مطرح گردیده است. در واقع اجتهاد به معنای 

ست. با ا ی از این اصول و قواعد کلی ناظر به همین معنائهای جزرهاستخراج گزا

های توجه به این تفسیر از جامعیت شریعت، هم چنانکه دین اسلام در عرصه

مختلف مربوط به سعادت اخروی بشر مواضع و دیدگاه خاص را مطرح نموده 

ر نیز های مختلف زندگی بشاست، در مورد مدیریت امور دنیوی انسان در عرصه

های مشخصی را ارایه نموده است. در فقه اسلام ابواب مختلفی اهتمام داشته و آموزه

ای مرتبط به حیات اجتماعی و سیاسی انسان است. ابواب وجود دارد که به گونه

فقهی مانند؛ فقه قضایی، فقه جزایی، فقه خانواده، فقه عبادات، فقه معاملات، فقه 

باشد. تبیین مواضع فقه اسلامی در انگر این رویکرد میسیاسی، فقه اقتصادی و... بی

کند. این تبیین فقه و حقوق را مطرح می یهای مختلف زندگی بحث از رابطهعرصه

ست. انجام ا ما یهای مختلف مباحث حقوقی از نیازهای جدی زمانهدر عرصه

مراکز  ولیت های مهمؤها تنها بخشی از مسروز در این عرصهتحقیقات علمی و به

 علمی و اکادمیک کشور و صاحبان اندیشه است. 

 جمع میان دین و دنیا -2
ی اسلامی است. این نسبت دین و دنیا یکی از مباحث مهم و بنیادین در اندیشه

شناختی عمیق در فهم شریعت اسلامی دارد. شناختی و معرفتبحث پیامدهای روش

و سویه میان دین و دنیا در ی عمیق و دمفسران و اندیشمندان مسلمان بر رابطه

ی اسلامی دین و دنیا در واقع دو اند. از نظر اندیشهی اسلامی تاکید نمودهاندیشه

ی جداگانه نیست بلکه دو بستر متفاوت برای زندگی است که در مسیر هدف حوزه

ی همه جانبه وجود دارد، دهی گردیده است. اگر بین دین و دنیا رابطهواحد سامان

ای تحت پوشش های زندگی به گونهها و جنبهمنطقی میان تمام حوزه صورتبه

شناسی، شناخت گیرد. از نظر معرفتهای معنوی انسان قرار مینیازهای مادی و ارزش

علمی صرفا محدود به امور محسوس و مادی نبوده بلکه فراتر از امور عینی شامل 
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شناختی وی دیگر، در مباحث  روشگردد. از سها، باورها و افکار ذهنی نیز میارزش

جمع میان عقل انسان و نقل دینی یا همان عقل بشری و وحی الهی مورد توجه قرار 

شناسی اسلامی عقل و نقل هر دو ابزار شناخت و معرفت انسانی گیرد. در روشمی

ی فقه و قانون نیز این رابطه کند.  در بحث رابطهاست که همدیگر را تکمیل می

توان گفت  میان فقه ی عمیق دین و دنیا میدی دارد. با توجه به رابطهبازتاب ج

 عنوان امر دنیوی نیز این رابطه موجود خواهد بود.عنوان امر  دینی و حقوق بهبه

ساله میک  ترین دلیل بر وجودیکی از مهم عنوان امر واقعدیت این رابطه بهموجو 

رین در عینیت خارجی بهته و حقوق ی فقرابطهوقوع خارجی آن است. نشان دادن 

ت که اس م اسلامیفقه اسلامی موارد متعددی از احکا دلیل بر وجود رابطه است. در

 ،یگرالمللی جوامع بشری است . از جانب دناظر به حقوق اجتماعی، فردی و بین

وده بتاریخی حکومت اسلامی که طبعا دارای قوانین مدون و مشخص بخود  یتجربه

مبر پیا یموجود میان فقه و حقوق است. دولت مدینه ییل بر وجود رابطهبهترین دل

می های اسلامی که بر بنیان تعالیم اسلااسلام، خلفای راشدین و دیگر حکومت

ز ااند، نشان اصول مدیریت و ساماندهی سیاسی و اجتماعی خویش را استوار ساخته

 عینی بین فقه و حقوق دارد. یوجود رابطه

 رنی فقه اسلامی ظرفیت دو -3

گویی به نیازها و مقتضیات عصر و زمانه فقه اسلامی از ظرفیت لازم برای پاسخ

باشد. بیان اصول کلی و قواعد قابل تطبیق بر موارد جزیی و مصادق برخوردار می

های فقه اسلامی است. این خصلت فقه اسلامی با عنصر اجتهاد که خارجی از ویژگی

اصول کلی و استخراج احکام موارد و مصادق جزیی با همانا تفریع فروعات بر 

گویی به نیازها و استناد به قواعد کلی است، دستگاه فقه اسلامی را از ظرفیت پاسخ

سازد. بنابراین فقه اسلامی از تمهیدات نظری لازم های زمانه برخوردار میپرسش

این امر توسط  ی سیاست و اجتماع برخوردار بوده وپردازی در عرصهبرای نظریه
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رسد. اگر از نظر تیوریک فقه مکانیزم اجتهاد و کوشش فقیهانه به سر انجام می

باشد، از نظر عملی جاودانگی فقه اسلامی، دوام و بقای اسلامی دارای جامعیت می

آن برای مدیریت زندگی جوامع بشری منوط به اجتهاد پویا و مستمر است. این 

به پای تحولات و مقتضیات زمانه با استفاده از  رسالت عالمان دینی است که پا

های عصری و مباحث سیاسی و های دینی به پرسشی پاسخعنصر اجتهاد برای ارایه

 حقوقی اهتمام نمایند. 

 هگایاج یقیتطبدر این شماره از فصلنامة فقه و حقوق، نویسندگان به مطالعات 

ی نهی فرازاوت زن از منظر فقهاقض ، تحکیم نظام خانواده و زنان یاسیو س یاجتماع

ی ةندیشاند. همچنین تبیین نظام سیاسی اسلام در اکشور و حقوق اسلامی پرداخته

 ت،یمشروع  از جرم، یوضع یریگشیدر پ یقش احکام اسلامن ،)ره(یالله محسن تیآ

د رویکر ها و مقالاتی است که بااز دگر پژوهشوکالت دفاع  یفقه طیاحکام و شرا

 .است شناسی تدوین گردیدهمی، نظام سیاسی اسلام و دانش حقوقی و جرمفقه اسلا

محور و تعهدگرا، انجام  عنوان مرکز اکادمیک تخصصالنبیین بهدانشگاه خاتم

ی اسلامی های عصری و مورد نیاز جامعهتحقیقات علمی و کاربردی ناظر به پرسش

گان علمی و عالمان دینی کشور را افغانستان را رسالت علمی خود دانسته، اساتید و نخب

 خواندمنظور انجام این رسالت مهم ملی و دینی به یاری و  همکاری فرا میبه
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 وضعی از جرم گیرینقش احکام اسلامی در پیش

 1عبدالکریم اسکندری

 چکیده

کی کند. یسیاست جنایی برای پیشبرد هدف خود از ابزارهای متعددی استفاده می

ا، هسازی زمینها به کارگرفتن احکام وضعی و تکلیفی در جهت خنثیاز این ابزاره

باشد. احکام وضعی مانند شرایط حاکم بر زا میهای جرمها و موقعیتفرصت

حت یا صدیدگان، قراردادها و تنظیم آن، ولایت یا قیمّومت در راستای حمایت از بزه

ویژه م  بهتواند آماج جریدیدگان بالقوه و محجور، مبطلان ولایت؛ حمایت از بزه

 جرایم علیه اموال را ممتنع و دشوار سازد. 

در کنار احکام وضعی، احکام تکلیفی، مانند امر به معروف و نهی از منکر، حفظ 

منظور حجاب، رعایت حقوق همسایه و دفاع مشروع بر آماج جرم نظارت داشته و به

زا، عدم خلوت با اجنبی، آسیب دیدگان وضع شده است. تغییر موقعیتحمایت از بزه

ها، کنترل و نابود کردن ابزارجرم، ممنوعیت رعایت موازین اسلامی در معاشرت

ساز فساد است، از دیگر نگهداری و خواندن کتب ضاله، ممنوعیت مشاغل که زمینه

های ها و فرصتمنظور از بین بردن زمینههای احکام تکلیفی است که بهجلوه

بینی شده است. رعایت آداب قضاوت مانند ست جنایی اسلام پیشمجرمانه در سیا

                                                             
 . دکترای حقوق جزا و جرم شناسی 1

 17/3/1401تاریخ پذیرش:    11/1/1401افت: تاریخ دری
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خوابی، طرفی قاضی، دادرسی علنی و عدم اصدار حکم هنگام خشم، گرسنگی، بیبی

قراری، و...؛ از دیگر احکام تکلیفی است که مانع لغزش و خطایی غم و اندوه، بی

رم، نقش گیریوضعی و سلب فرصت ارتکاب جقاضی خواهد شد و لذا در پیش

 کند. ارزشمندی ایفا می

وضعی، احکام وضعی، احکام تکلیفی، شرایط و  گیریپیشواژگان کلیدی: 

 حمایت.



 

 

ش
 پی

در
ی 

لام
اس

ام 
حک

ش ا
نق

ی
گیر

 
رم

 ج
 از

عی
ض

و
 

  

7 
 

 مقدمه

 و کیفری اقدامات شامل خود وسیع معنای در جرم از گیریپیش اصطلاح

 در ولی شود؛می بزهکاری کاهش و جرم ارتکاب عوامل کردن خنثی برای غیرکیفری

 لاقبا علیرغم شود.می شامل را غیرکیفری تدابیر فقط گیریپیش مضیق، مفهوم

 اب که شودمی مشاهده عمل در سرکوبگرانه، و غیرکیفری گیریپیش از هادولت

 نیقربا انراوف افراد و کرده پیدا صعودی سیر جرایم آمار روز هر نیز روش این اِعمال

ی اجرای آن؟ یا نحوهآیا مشکل در اصل تدابیراست  شوند.می واقع مختلف جرایم

نده رسا گذار را به اثباتشناسان و مراجع قانونهرکدام باشد شکست و ناکامی جرم

ه متون کرد ببریم که بشر با اتکا به عقل خود)بدون رویتر پی میو به این مطلب بیش

ها هیگمرا وهای آن(، قادر نیست که با انحرافات، جرایم دینی و استمداد از آموزه

 از گیریرو، ضرورت دارد که برای مبارزه با جرایم و پیشکند. از این مبارزه

 و امنیت معد واقع درهای بنیادین دین استفاده شود. از آموزه رفتارهای نابهنجار

-آموزه از بشری یجامعه و افراد که است این از حاکی اجتماعی، هنجارهای نقض

 حیانیو بعمن از بشر که میزان هر هب و است گرفته فاصله اخلاقی فضایل و الهی های

 ستمسی و نبندد کار به خود زندگانی مسیر در را الهی احکام و شود دور مذهبی و

 نبراپیام رهنمودهای اساس بر را عصیان و تبهکاری با مبارزه و جامعه یاداره

 نیت،ام عدم گرفتار میزان همان به ننماید، گزاریپایه سلیم عقل و اخلاق آسمانی

  شد. خواهد نظمیبی و مرج و هرج

 اسلام واقع در برخورداراست. بالای اهمیت از اسلام در جرم از گیریپیش   

 گیریپیش برای که درهم یک»است: آمده حدیث در است. جرم از گیریپیش دین

 )محمودی،1«رسد مصرف به درمان برای که است بسیاری مبلغ از بهتر شود، هزینه

 و وضعی احکام از استفاده جهت در است تلاشی رو یشپ تحقیق (.15 :1361

                                                             
 «.درهم وقایه خیرمن قنطار علاج. » 1



 

 
8 

ره
ما

 ش
م،

هفت
ل 

سا
تم

هش
ی 

هار
، ب

 
14

01
 

 

 پاسخ اساسی سوال این به خواهدمی و جرم وقوع از وضعی گیریپیش در تکلیفی

وضعی از وقوع جرم چه تدابیر و  گیریسیاست جنایی اسلام در مورد پیش که دهد

 هب تحقیق، واژگان تبیین ضمن پژوهش، این دربینی نموده است؟ احکام را پیش

 اسلام جنایی سیاست منظر از که شودمی پرداخته تکلیفی و وضعی احکام یمجموعه
 دهد. تغییر را مجرمانه هایموقعیت و ساخته خطر پر را جرم هایآماج تواندمی

 الف( بررسی واژگان تحقیق

 احکام تکلیفی و وضعی -یک

یع ع تشرصورت مستقل از جانب شراحکام تکلیفی عبارت است از احکامی که به

که  اند؛ مانند: وجوب و حرمت و استحباب و کراهت و اباحه و از این جهتشده

وضعی  احکام .گویندکند، احکام تکلیفیه میتکلیف و مشقتی بر انسان تحمیل می

برخی  اند.احکامی هستند که به شکل مستقل از جانب شارع مقدس تشریع نشده

صحت، فساد،  ها عبارتند از:. شماری از آناندتکوینی و برخی به تبع احکام تکلیفیه

ئیت، ضمانت، بطلان، عزیمت، رخصت، سببیت، مانعیت، شرطیت، رافعیت، جز

فاق نظر (. در مورد تعداد احکام وضعی ات113: 1، ج1370)مظفر، مالکیت، مملوکیت

یفی، طور کلی هر حکم شرعی غیر تکل(؛ اما به16: 1389ده آبادی، وجود ندارد)

 (. 78: 2، ج1352)خویی، شودی شمرده میحکم وضع

 های حکم تکلیفی و وضعی قرار ذیل است: برخی از تفاوت

 د است؛احکام تکلیفی محدود و منحصر به پنج تا حکم است؛ اما حکم وضعی متعد .1

م هت انجاجشود و رفتارها را از ها مربوط می. احکام تکلیفی به اعمال انسان2

-یما بیان راد رنماید؛ اما احکام وضعی گاه حالت اشیا و افمی دادن و یا ندادن تعیین

جیت کند؛ مانند نجاست، طهارت، زوجیت، فسق، عدالت و مالکیت بیان وضعیت زو

تقیم ل مسیا مالکیت، تعیین کننده رفتار انسان در قبال یکدیگر است، گرچه به شک

 لاننند صحت و بطحکمی در خصوص رفتار انسان بیان نشده باشد و گاه اوصاف ما

 دارد. و فساد را بیان می
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 و. احکام تکلیفی مخصوص مکلفین یعنی انسان بالغ، عاقل و مختار است 3

تصاص تر احکام وضعی، اخشود؛ اما بیششامل کودک، دیوانه و مکره و مضطر نمی

ی ابطهد و رتوانند مالک مال باشنبه مکلفین ندارد. از این رو، کودک و دیوانه می

 (.17: 1389جیت برقرار سازند)ده آبادی، زو

 گیریمفهوم پیش -دو

گرفتن و دستی کردن، پیشیپیش»گیری در مفهوم متداول آن در معانی واژة پیش

 «ر دادنکردن، خبر چیزی را دادن و هشداآگاه»چنینو هم« به جلوی چیزی شتافتن

د؛ شویتفاده واقع مگیری در معنای اول آن مورد اسشناسی، پیشاست؛ اما در جرم

م ی جرمنظور جلوگیری از وقوع بزهکاری، به جلویعنی با کاربرد فنون مختلف به

 (.737: 1383)نجفی ابرندآبادی، گرفتن از بزهکاری استرفتن و پیشی

ن گیری مفهوم مضیقی پیدا کرده است. در ایگیرانه، پیششناسی پیشدر جرم

ای شود که دولت برابزارهایی اطلاق می ی وسایل وگیری به مجموعهمفهوم پیش

ریق زا و یا از طمهار بهتر بزهکاری از طریق حذف یا محدود کردن عوامل جرم

اعمال مدیریت مناسب نسبت به عوامل محیط فیزیکی و محیط اجتماعی موجد 

ر از بزهکاری د گیریامروزه پیش»دهد؛ اما های جرم، مورد استفاده قرار میفرصت

 فری رارود و طیف وسیعی از اقدامات کیفری و غیر کیموسع به کار مییک مفهوم 

 (. 32: 1388میرخلیلی، «)گیرددر جهت خنثی کردن عوامل ارتکاب جرم در بر می

توانیم می بنابراین، اگر بخواهیم تعریف مختصر از پیشگیری از جرم ارائه دهیم،

م و برآورد عوامل خطر جربینی، شناسایی و گیری از جرم پیشپیش»بگوییم که: 

ام و عریف عتاین «. ها استاتخاذ تدابیر و اقداماتی برای از بین بردن یا کاهش آن

 شود. موثر باشد شامل می گیریچه در امر پیشموسع است و هر آن
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 گیریپیشانواع-سه
پیشگیری،  های گوناگون ارایه شده در خصوصها و برداشتدیدگاه صرف نظر از

 به دو نوع رایج تقسیم شده است:ه اقدامات پیشگیرانه امروز

 کیفری گیریپیش .1
 پس از اجرای فکر مجرمانه و تحقق یکیفری که در مرحله گیریپیش

 ات کهکیفری و مجاز تدابیر یست از: مجموعها شود، عبارتکاری، اِعمال میبزه

لت ضمانت از جرایم وضع شده و دو گیریمنظور پیشگذار بهاز سوی قانون

 ... دی واعدام، قصاص، حبس، شلاق، جریمه نق :مانند ؛اجرای آن را برعهده دارد

 غیر کیفری گیریپیش .2
 ل بهست از توسا گردد، عبارتاین نوع پیشگیری که قبل از وقوع جرم انجام می

، جتماعیاقهرآمیز که دارای ماهیت اقتصادی، فرهنگی،  سرکوبگر و غیر های غیراقدام

ت حفاظ وپذیر و قانونگرا ساختن افراد منظور جامعههستند و بهموزشی و... وضعی، آ

ن گردد. آقای ریمون گسهای جرم جهت جلوگیری از وقوع جرم، اجرا میاز آماج

ت که هر تدبیر سیاست جنایی اس»کند: غیر کیفری را این گونه تعریف می گیریپیش

ن ممک عه اعمال جنایی از راه غیرهدف نهایی آن تحدید حدود امکان پیش آمد مجمو

 هدیدکه از ت ست بدون اینا هاساختن، دشوار کردن یا کاهش دادن احتمال وقوع آن

 (. 133: 1370گسن، «)کیفر یا اجرای آن استفاده شود

 اند:اجتماعی و وضعی تقسیم شده یغیر کیفری خود به دو گونه گیریپیش

 اصلاحی یا اجتماعی گیری. پیش1-2

، اقتصادی ، فرهنگیتدبیرهای مختلف اجتماعی یاصلاحی، مجموعه گیریپیش 

ای سالم به در جهت خشکاندن ریشة مجرمیت و ایجاد جامعه و غیره است که

. رفع گردددر ذهن افراد تحقق نیابد اعمال می صورتی که تصمیم به ارتکاب جرم
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های در مقابل وسوسهایجاد فرهنگ صبر  ،کاری و ایجاد تعهدات مذهبی، بیفقر

و ایجاد همبستگی و تعامل اجتماعی جزء این شیوه به حساب  مجرمانه

 (.60: 1383میرخلیلی، آید)می

 وضعی گیری.پیش2-2
 تصمیم قطعی به ارتکاباست که مجرم  ایوضعی مربوط به مرحله گیریپیش 

ین در ااما تا هنوز تصمیم قطعی خود را عملی نساخته است.  است؛ جرم گرفته

ت فرص روش کنترل و ابتکار جای مجازات و انفعال را گرفته و اقدامات جهت سلب

یف ر تعردرونالد کلارک  گردد.مجرمانه از مجرم و محافظت از آماج جرم اتخاذ می

هایی وضعی شامل اقدامات و روش گیریپیش:»گوید وضعی چنین می گیریپیش

رود، لا خاصی از جرم نشانه میاست برای کاهش فرصت که: به سوی شکل کام

متضمن طراحی و مدیریت محیط بلاواسطه )صحنه و محل وقوع جرم( یا همان 

رم جتر محل وقوع یافتهدر آوردن هرچه پایدارتر و سازماننظارت و تحت نفوذ 

 زایشاست، به طوری که زحمات و خطرات ناشی از اقدام برای ارتکاب جرم را اف

 کاهش شود، راگر میوری که در نظر اکثر مرتکبین جلوهطداده و سود حاصله، به 

وضعی،  گیری(. با توجه به تعریف فوق از پیش292: 34-33صفاری، ش«)دهدمی

ای است که بهای ارتکاب عمل مجرمانه را بر یهدف در این روش اتخاذ تدابیر

 املپیشگیری وضعی ش ،مرتکب بیش از سود حاصل از آن گرداند. به عبارت دیگر

 یشان جلوگیری از به فعل درآوردن اندیشهاقدامات غیر کیفری است که هدف

 ر آنمجرمانه با تغییر دادن اوضاع و احوال خاصی است که جرایمی ممکن است د

 اوضاع و احوال ارتکاب یابد. 

بندی پیشگیری وضعی در سه دسته طبقه هایبرای رسیدن به این هدف استراتژی

 :اندشده
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ه میزان است ک یتدابیر مراد اتخاذ  اقدامات لازم برای ارتکاب جرم.. افزایش 1

دهد. یبالقوه را کاهش م ها و اقدامات لازم برای ارتکاب جرم توسط مجرمتلاش

 ها ووقاو صندگاستفاده از  ها،ها، استفاده از قفل فرمان در اتومببیلقفل کردن درب

 ی جرمهااز حمایت و حفاظت از آماج هاییهای ضد گلوله نمونهشیشهگیری از بهره

 ؛گرددروند که سبب محدود شدن فعالیت مجرمین بالقوه میبه شمار می

گذاشته  های کاربرای نمونه فلزیاب .کندفنونی که ارتکاب جرم را پرخطر می  .2

واد مشده در فرودگاه موجب افزایش خطر دستگیری کسانی که قصد بردن سلاح یا 

رقت در های دزدگیر یا کشف سگردد. دستگاهمی ،هواپیما دارندمنفجره به داخل 

ر پشوار و داست که ارتکاب جرم را  یهایهای کتاب و... از روشها و فروشگاهبانک

 ؛سازدخطر می

ز هدف آخرین مجموعه ا .دهدوسایلی که جذابیت موضوع جرم را کاهش می  .3

ای هباشد. نمونهتکاب جرم میهای پیشگیری وضعی کاهش سود حاصله از ارتکنیک

-کارت ه ازعمومی، استفاد یبه جای پول برای پرداخت به وسایل نقلیه تاز قبیل بلی

 یوندههای قفل شهای عضو شتاب به جای نقل و انتقالات پول، استفاده از صندوق

 های شبانه روزی که سبب کاهش موجودی پول نقد و کاهشزمانی در فروشگاه

له شود، حفظ حجاب بانوان و... از جمه عنف از حسابداری میاحتمال سرقت ب

 باشد.های یاد شده میاقدامات مرتبط با روش

گیری است که با تغییر وضعیت فرد ای از پیش، شیوهگیری وضعیبنابراین، پیش

دیدگی و یا تغییر شرایط محیطی مانند زمان و مکان در کاری و بزهدر معرض بزه

جلوگیری  کاب جرم توسط فرد مصمم به انجام جرمصدد است از ارت

توان در را می گیریهای بارز چنین روش از پیش(. مثال61: 1383)میرخلیلی، کند

که جرم در آن مکان  یهای ساختمانی، کنترل محیط و موقعیتتغییر و تعدیل طرح

ممکن است ارتکاب یابد، نظارت رسمی مانند گشت پلیس، نظارت طبیعی مانند 
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آمیز و..، کاهش جذابیت وسایل تحریک ها، حذف یاها، پارکراغانی کردن خیابانچ

 مشاهده نمود.
 دیدگی در احکام وضعی  موانع بزهب( 

وضعی  گیریاز جرم، پیش گیریهای پیشگونه که بیان شد، یکی از شیوههمان

 هاست که با تغییر وضعیت فرد و شرایط محیط و روابط افراد در صدد است ک

اهش کها و فرصت ارتکاب جرم را از فرد مصمم به انجام جرم سلب و یا موقعیت

نع از انه را تغییر داده و ماتواند موقعیت مجرمهای که میدهد. یکی از روش

و  های مجرمانهدیدگی گردد دشوار ساختن آماج جرم، از بین بردن موقعیتبزه

 ر ایننکات دقیق و فراوانی دحمایت از بزه دیدگان است. در میان احکام وضعی 

 شود.ها اشاره میباره وجود دارد که به برخی از آن

 دشوار ساختن آماج جرم -یک

رم های جوضعی، ممتنع و دشوار ساختن آماج گیریهای اصلی پیشیکی از مولفه

ه است. فنونی که ارتکاب جرم را پر خطر ساخته و شخص مصصم به ارتکاب جرم ب

 شود. یره ماز آن اشا یهایاش را تحقق بخشد. به نمونهمجرمانه ییشهآسانی نتواند اند

 . شرایط حاکم بر قراردادها و ضمانت اجرای آن1
برای صحت هر معامله شرایط اساسی در نظر گرفته در فقه و حقوق اسلامی   

ها، تا از وقوع معاملات اکراهی و اشتباهی قصد طرفین و رضای آن مانند: ؛شده است

گیری نماید. اهلیت طرفین بدین مفهوم که دو طرف قرارداد باید بالغ و عاقل و جلو

 یرشید باشند و لذا معامله با اشخاصی که بالغ یا عاقل یا رشید نیستند به واسطه

مورد معامله ضمن این که معیین  مورد معامله، ینوضوع معم. عدم اهلیت باطل است

ت عقلایی مشروع باشد. لذا معاملات شراب باشد، باید مالیت داشته و متضمن منفع

و گوشت خوک از جهت این که مقدمه برای ارتکاب جرم است باطل بوده و ایجاد 
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غبنی نبودن معامله و این که معامله به  ،کند. مشروعیت جهت معاملهمالکیت نمی

 از دیگر شرایط و ارکان صحت قراردادها است. ،قصد فرار از دین نباشد

لان ی اسلام در قالب احکام وضعی، ضمانت اجراهایی مانند بطنظام حقوق   

 رایطشمعامله، عدم نفوذ معامله )حسب مورد( ضمان و جبران خسارت، برای تحقق 

اخته سدود اساسی قراردادها مقرر کرده است تا بدین ترتیب جلو سوء استفاده را مس

م ه از عدفادصی که با استاشخا ،تخلفات مالی افراد را بگیرد. از باب مثال یو زمینه

داد به قرار واهند در قالبخاهلیت افراد در صدد اغفال و گرفتن مال آنان است و می

 ای ازهمعامل حقوقی و قانونی بدهند، با اعلام بطلان و یا عدم نفوذ چنین یهآن وجه

جرم مجرمانه جلوگیری شده و موقعیت و شرایط ارتکاب جرم از م یتحقق اندیشه

 اشند کهجه بسلب خواهد شد. طبیعی است اگر افراد از ابتدا بدانند و متو یزهبا انگ

مترتب  بر آن ثریا گونهو هیچ بوده باطل ،معاملات که واجد شرایط اساسی نیست

 ایعاملهم :انندم ؛و اعتبار بخشید قدرت آن توان بهنمی با تنفیذ بعدی اباشد و حتنمی

ه عاملممستی، اصولاً اقدام به چنین  در حال و معامله جنونصغیر غیرممیّز و م

 تر اقدام خواهد کرد.نخواهد کرد و یا کم

 تنظیم قراردادها . شرایط حاکم بر2

بینی ضمانت اجرای ایط و ارکان اساسی معاملات و پیشهمان گونه که شر

ه ار ساختدشو نع وتواند آماج جرم را ممتمناسب آن مانند بطلان و عدم نفوذ و...، می

د مانع توانتنظیم قراردادها نیز می یهای ار تکاب جرم را سلب نماید، نحوهو فرصت

شود،  نظیمکه دقیق و منسجم و علمی ت یاز بروز جرم گردد. قراردادها به هر میزان

تر دستخوش جعل و تخلفات خواهد شد. از همین رو، دین اسلام احکام و کم

 ا ازتظیم قراردادهای تجارى و اقتصادى بیان کرده است مقررات دقیقى براى تن

شود.  گیریپیش ،اندکه در کمین ربایش مال مردم نشستهافرادی  یاقدامات تبهکارانه

 دادها از منظر اسلام قرار ذیل است:ساختار و فرایند قرار
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 نوشتن قراردادها .1
، خیانت در امانت، بسیاری از جرایم اقتصادی مانند معاملات مال غیر، تطهیر پول

ها است. سیاست جنایی اسلام ناشی از عدم ثبت و کتابت قراردادجعل اسناد و...، 

برای این که موضوع معامله فراموش و دخل و تصرف در آن صورت نگیرد و 

درآمدهای نا مشروع و سوء استفاده از اموال دیگران از بین برود، دستور داده  یزمینه

اى کسانى که ایمان »وسط شخص عادل نوشته شود. است که معاملات باید ت

یکدیگر پیدا اید! هنگامى که بدهى مدت دارى )به خاطر وام دادن یا معامله( به آورده

هنگام تحویل مکتوب بودن معاملات و اخذ رسید  1(.282بقره/)«کنید آن را بنویسید

سوء  صورت غیر نقدی تدابیری احتیاطی است که موجب جلوگیری ازکالا به

(. قانونگذار 377: 1388)میرخلیلی، شودلی مجرمانه و غیر مجرمانه میهای مااستفاده

 یهای دینی ثبت اسناد و املاک را در موارد الزامی نموده و در مادهبا الهام از آموزه

عقود و معاملات  یقانون ثبت اسناد و املاک حکم نموده است: ثبت اسناد کلیه 46

 افع املاکی که قبلاً در دفتر املاک ثبت شده باشد، الزامی است.جع به عین یا منرا

 امضای سند .2

اسناد مکتوب در صورت معتبر و قابلیت پذیرش را دارد که امضاء یا مهر شده 

باید املاء کند و  ،آن کس که حق بر گردن او است»دهد:ن کریم دستور میآقرباشد. 

فیه یا )از نظر عقل( ضعیف )و او است)بدهکار( س یهر گاه کسى که حق بر ذمه

او « ولى»مجنون( باشد و یا )به خاطر لال بودن( توانایى بر املاء کردن ندارد، باید 

املاء در واقع به معنای اقرار و اعتراف به انجام معامله است و  2(.282املاء کند)بقره/

افراد اهمیت دارد که املاء  یجلو هر گونه انکارى را خواهد گرفت و به اندازه

                                                             
 «.فَاکْتبُُوهُ مُسَمًّى أجَلٍَ إِلى بدَِیْنٍ تَداینَْتُمْ إِذا آمنَُوا الَّذِینَ أَیُّهَا یا. » 1
 «.وَلِیُّهُ فَلْیُمْللِْ هُوَ یُملَِّ أَنْ یعُیَستَْطِ  لا أَوْ ضَعِیفاً أَوْ سَفِیهاً الْحَقُّ عَلیَهِْ الَّذِی کانَ فَإِنْ.»  2
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ها و ضعیف جامعه مانند کودکان کم سن و سال و پیران فرتوت و کم هوش یا دیوانه

هر چند گنگ نباشند،  ،افراد گنگ و لال و یا کسانى که توانایى املاء کردن را ندارند

ولَى نیز باید در املاء و اعتراف به بدهى کسانى که تحت  ؛ولی آنان است یعهده بر

ها بگوید و نه به ت را رعایت کند نه چیزى بیش از حق آنولایت او هستند، عدال

 ها گام بردارد.زیان آن

 شاهد گرفتن .3
تنظیم شده در صورت معتبر و مدرک خواهد بود که علاوه بر مهر و امضا  اسناد

سند و  یهمراه با گواهى عادل باشد. در حدیث آمده است: اگر کسى در معامله

قرار گیرد، هر چه دعا کند، خداوند مستجاب  شاهد نگیرد و مالش در معرض تلف

: 2، ج1374فرماید: چرا به سفارشات من عمل نکردى؟)شیرازی، کند و مىنمى

در واقع یکی ازتدابیر  (. گرفتن شاهد در هنگام وصیت نیز تاکید شده است که386

 نامه، کلاهبرداری و هر گونه دخلاست که از جرایم مانند جعل وصیت ایپیشگیرانه

هنگامى که مرگ  ،ایداى کسانى که ایمان آورده» کند:و تصرف دیگرجلوگیری می

یکى از شما فرا رسد در موقع وصیت باید دو نفر عادل را از میان شما به شهادت 

بطلبد، یا اگر مسافرت کردید و مرگ شما را فرا رسد )و در راه مسلمانى نیافتید( دو 

ها را آن ،ها شک کردیداى شهادت در صدق آننفر از غیر شما، و اگر به هنگام اد

دارید تا سوگند یاد کنند که ما حاضر نیستیم حق را به چیزى بعد از نماز نگاه مى

نیم که کاگر چه در مورد خویشاوندان ما باشد و شهادت الهى را کتمان نمى .بفروشیم

 1(.106مایده/)«از گناهکاران خواهیم بود

                                                             
 مِنْ  آخَرانِ أوَْ منِْکُمْ عدَْلٍ ذوَا اثنْانِ الْوَصِیَّةِ حِینَ الْمَوْتُ أَحَدَکُمُ حَضَرَ إِذا بَینِْکُمْ شَهادَةُ آمَنُوا الَّذِینَ أَیُّهَا یا» .  1

 نَشتَْرِی لا ارْتَبْتُمْ إِنِ بِاللَّهِ فیَُقْسِمانِ  الصَّلاةِ بَعْدِ  مِنْ تَحْبِسُونَهُما الْمَوْتِ مُصِیبَةُ صابَتْکُمْفَأَ  الْأَرْضِ  فِی ضَرَبْتُمْ أَنْتُمْ إِنْ غیَْرِکُمْ

 «.  الْآثِمِینَ لَمِنَ إِذاً إِنَّا اللَّهِ شَهادَةَ  نَکْتُمُ لا وَ قُربْى ذا کانَ لَوْ وَ ثَمَناً بهِِ
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هاى خود را به دست افراد سفیه که اموال و ثروت چنین توصیه شده استهم   

نسپارید و بگذارید در مسائل اقتصادى رشد پیدا کنند تا اموال شما در معرض 

در روایات، افراد شرابخوار و فاسق، سفیه  1(.5مخاطره و تلف قرار نگیرد)نساء/

 (. 299: 5، ج1367اند)کلینی، خوانده شده

یت وضع ایجادظ اموال و مالکیت افراد جامعه و تمامی این تدابیر در جهت حف  

ق محق و شرایطی است که در آن مجرم به رغم تصمیم به ارتکاب عمل مجرمانه، از

چدگی قصد خود ناتوان گردد و باتوجه به شگردهای متنوع بزهکاران و پی نمودن

های هوزز آمامی است که با الهام قوانین و مقررات کیفری، بر مدیران و حاکمان اسلا

م را از جرای گیریهای محتاطانه پیشفراد جامعه مقررات قانونی و شیوهنی به اآقر

 .دیدگی کاهش یابدها خنثی شده و خطر بزهبزهکاری یآموزش بدهد تا زمینه

 دیدگان بالقوهحمایت از بزه -دو
ه ین کپذیر جامعه مانند مجانین، اطفال، محجورین و ... به دلیل اقشر آسیب

ند. دیدگی قرار دارب جرم هستند، همواره در معرض بزههای ضعیف برای ارتکاآماج

-ندیشهمودن اتواند در خنثی نها میحمایت منسجم و سازمان یافته از این گونه آماج

 ت ازحمای»های مجرمانه و کاهش جرایم علیه آنان اثر قابل توجه داشته باشد. 

در  ست کهواقعیت عینی ا ،یا سیاسی باشددیدگان قبل از آن که یک امر احساسی بزه

ا اقبل جرم یدیده از یک وضعیت ماز قربانی شدن و خارج ساختن بزه جلوگیری

ین سیاست جنایی اسلام در چن( 405: 1388میر خلیلی، )«پیش جنایی موثر است

قی آنان موارد راهکار را جهت حمایت و مدیریت اموال و سایر امورات حقو

 ود.شره میاشا ت که با استفاده از منابع اصیل اسلام به موارد از آنبینی کرده اسپیش

                                                             
 «.أَمْوالَکُم اءَالسُّفَه تُؤتُْوا لا وَ. » 1
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 ت ی. ولایت و قیموم1

م و این مطلب مه یولایت و قیمومیت در اسلام نشان دهنده یتوجه به فلسفه

ل و اساسی است که ولی و قیم اطفال، مجانین و غایبین و...در جهت حفظ اموا

 ظیفه ووپذیر جامعه است. قشر از افراد آسیبو بنیادین این مدیریت امورات مهم 

 ؛ستنان اعلیه و رعایت مصالح و غبطه آتکالیف اصلی ولی و قیم محافظت از مولیّ

 یهه گونبونات اجتماعی وی را ئعلیه و سایر شدارد که اموال مولیّ یوَلی وظیفه

عرض مدر  هادهی نماید که منافع و مصالح آنان تامین اموال و سایر حقوق آننساما

رتکاب جرم اضعیف برای  هایکاران غالباً به دنبال آماجچرا که بزه ،تلف قرار نگیرد

ه ایم علیز جرتواند از بروهستند، حمایت موثر ولی و قیم مجانین و یا افراد صغیر می

 نماید.  گیریآنان پیش

 گیریقران کریم به حفاظت از اموال مستمندان و یتیمان که نمونة بارز پیش

وضعی از جرایم علیه اموال و مالکیت است، توجه داشته و به ولی دستور می دهد تا 

نباید اموال را در اختیار آنان گذاشت)نساء/  اند،که اطفال به سن رشد نرسیده یزمان

در هنگام جدایی  )ع(دیگر آن اقدامات حمایتی خضر است. خضر  ی( نمونه6

کرر او، این گونه از اسرار کارهای خود پرده به دلیل اعتراضات م )ع(حضرت موسی

اما آن کشتى متعلق به گروهى از مستمندان بود که با آن در دریا کار »دارد: می بر

ها پادشاهى ستمگر کردند و من خواستم آن را معیوب کنم )چرا که( پشت سر آنمى

علت در بارة حکمت و  1( 79کهف/ «)گرفتبود که هر کشتى را از روى غصب مى

و اما آن دیوار، از آن دو نوجوان یتیم در آن شهر بود و زیر آن »گوید: تعمیر دیوار می

-ها وجود داشت و پدرشان مرد صالحی بود. پروردگار تو میگنجی متعلق به آن

                                                             
 «. غَصبْا سَفِینَةٍ کلَُّ یَأْخُذُ مَلِکٌ وَراءَهُمْ کانَ وَ أَعیِبَها أَنْ فَأَرَدْتُ البَْحْرِ فِی یعَْمَلُونَ لِمَساکِینَ فَکانتَْ السَّفِینةَُ مَّاواَ.»  1
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شان را استخراج کنند. این رحمتی از ها به حد بلوغ برسند و گنجخواست آن

 1(.82کهف/«)پروردگارت بود
که ذوالقرنین به تقاضای افراد ضعیف برای جلوگیری از هجوم اقوام سدّ را 

 گیریگویایی دیگری از پیش ینمونه ،وحشی و غارتگر یأجوج و مأجوج ساخت

)آن گروه به او( گفتند اى ذو  »وضعی در جهت حمایت از اموال و مالکیت است:

اى است ما هزینهکنند آیا ممکن القرنین یاجوج و ماجوج در این سرزمین فساد مى

در ذوالقرنین با امداد الهی  2«.ها سدى ایجاد کنى؟براى تو قرار دهیم که میان ما و آن

قدرى نیرومند و مستحکم ساخت که به تعبیر قران ه پاسخ به تقاضای آن گروه، سد ب

آن گروه مفسد، قادر نبودند از آن بالا بروند و نه قادر بودند در آن نقبى ایجاد »کریم

جلو تهاجم و غارتگری یأجوج و  )سدّ(بدین ترتیب با ایجاد مانع طبیعی 3«.دکنن

 مأجوج گرفته شد. 

خضر در مورد حمایت از  آوری است که هر چند تدابیر و اقداماتلازم به یاد

برای حضرت  احتدیدگان بالقوه یک امر استثنایی و منحصر به فرد است که اموال بزه

جامعه و اما اصل حمایت از حقوق افراد ضعیف  ؛ودقابل هضم و تحمل نب )ع(موسی

خوبی از این واقعه قابل استفاده است. بدین ترتیب بر سلب فرصت ارتکاب جرم به

 یهایراهبرد حاکمان اسلامی است که با توجه به شرایط و اوضاع جامعه، سیاست و

حتی نتوانند رار خطر و دشوار سازد تا مجرمین بهرا اتخاذ نمایند که آماج جرم را پ

چرا که اقدامات خضر در راستای جلوگیری از جرم، یک  ،مرتکب جرم شوند

های رفتار و بعد از آن که فلسفه و حکمت(  28ماموریت الهی بود)کهف/

                                                             
 یبَْلُغا أَنْ رَبُّکَ فَأَرادَ صالِحاً أَبُوهُما کانَ وَ لَهُما کَنْزٌ تَحْتهَُ کانَ وَ الْمدَِینةَِ فِی یتَیِمَیْنِ لِغُلامَیْنِ فَکانَ الْجدِارُ أمََّا وَ»  . 1

 «.رَبِّکَ مِنْ رحَْمَةً کَنزَهُما یَستَْخْرجِا وَ أَشدَُّهُما
 بَیْنَهُمْ  وَ بَیْنَنا تَجْعَلَ أَنْ عَلى خَرجْاً لَکَ نَجْعَلُ فَهلَْ الْأَرْضِ فِی مُفْسِدُونَ مَأجُْوجَ وَ یَأْجُوجَ إِنَّ الْقَرْنیَْنِ ذاَ یا قالُوا»  . 2

 /.«سدًَّا
 «.نَقبْا لهَُ اسْتَطاعُوا مَا وَ یظَْهَرُوهُ أَنْ اسْطاعُوا فَمَا. » 3
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به اقدامات حمایتی  قانع گردید و )ع(حضرت موسی ،انگیز خود را بیان نمودشگفت

  خضر اعتراض نکرد.

 . صحت یا بطلان ولایت 2
و  عقول به نیازهای افراد ضعیفیت و سرپرستی یک نوع توجه منطقی و مولا

لام ، استجربه و همکاری و همیاری با آنان است. لذا در بحث ولایت و قیمومیتکم

عایت الب رقعلیه بسیار نظر دارد و حمایت همه جانبه از او را در به مصلحت مولیّ

صورت موال و دارایی محجور بهدر واقع انماید. بیان می« ولی»مصلحت از سوی

و  گیرد و ید او ید امانی است)صفایار میامانی در اختیار و تصرف قیم قر

-یمقانون مدنی نیز در این مورد مقرر  1238 ی(. ماده298: 1381زاده، قاسم

ست ارتی ول ضرر و خساؤمس ،قیمّی که تقصیر در حفظ مال مولی علیه بنماید»دارد:

یا  فریطف آن مال حاصل شده، اگرچه نقصان یا تلف مستند به تکه از نقصان یا تل

 وظایف خود را در قبالهرگاه سرپرست  ،به عبارت دیگر«. تعدی قیم نباشد

ف وص ،درستی انجام ندهد و در حمایت از اموال آنان کوتاهی کندمحجورین به

 آید. امانی بودن ید او زایل و درحکم غاصب به شمار می

نان در چارچوب و فعالیت آ« ولی»انون تدابیری نظارتی بر عملکرد در فقه و ق   

بینی شده است تا جلو سوء استفاده از حق که راجع به شریعت و قانون پیش

علیه به آنان واگذار شده است، گرفته شود. البته این تدابیر منحصر به مدیریت مولیّ

گری مانند مجازات ولیت مدنی و جبران خسارات نیست بلکه راهکارهای دیؤمس

قیم متخلف عزل، انعزال، بطلان و عدم نفوذ اعمال حقوقی نیز قابل اعمال 

از سوء  گیریو پیش« ولی»نظارت بر عملکرد  1(.46: 2، ج1371است)قمی، 

علیه ندارد بلکه در تمامی ایشان اختصاص به امورات مالی مولیّ یاستفاده

                                                             
 قانون مدنی. 1249و 1248. ر.ک: مواد 1
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اساس مقررات و در  لف است برمک« ولی»موضوعات مورد ولایت و سرپرستی، 

اختیاراتش گام بردارد؛ اگر چنانچه ولی خود محجور و ناقص گردد و یا  یمحدوده

علیه را رعایت تکالیف قانونی را به صورت درست انجام ندهد و مصلحت مولی

از مقامش عزل خواهد شد. از باب نمونه طبق فتوای مشهور فقهای امامیه  ،نکند

است. مسلماً این اجازه و رایزنی « ولی» یط به رضایت و اجازهازدواج دختران منو

ست، ا او یگیری آگاهانه برای زندگی آیندهر راستای حمایت از دختر در تصمیمد

تواند حال مردی را که برای چرا که پدر از جنس مردان است و معمولاً بهتر می

ریک زندگی دخترش را تدبیر و کاردانی لازم ش بداند و با ،خواستگاری آمده است

از حق « ولی»در همین مورد نیز اگر چنانچه .(104: 1389گزینش نماید)حسینی، 

خود سوء استفاده نماید و با وجود خواستگار شایسته و هم کفو و تمایل متقابل، از 

گردد. این عمل را در اصطلاح او ساقط می یاعطای اذن خودداری ورزد، اجازه

» فرماید:معنای منع است. صاحب عروه در این زمینه می گویند که به« عضل»فقهی

دختر خود را از تزویج با همتایی که وی نیز تمایل دارد، منع « ولی»در صورتی که

 (.846: تاطباطبایی، بی)«گرددنماید، اذن او اعتبار نداشته و ساقط می

 . منع از تصرف محجور3

 ت، ورشکستگی، و... نتوانند امورکه افراد جامعه به دلیل جنون، سفاه یدر موارد

دهی نماید، از ود را به شایستگی مدیریت و سامانحقوقی و مناسبات اجتماعی خ

قادر به  ،شوند و از سوی دیگرهای فراوان واقع میدیدگییک سو در معرض بزه

ایفای تعهدات خود در برابر طلبکاران نخواهند بود، دین اسلام با ایجاد مانع تحت 

 جر، تصرفات حقوقی آنان را ممنوع اعلام نموده؛ ولی و سرپرست دلسوز وعنوان حَ

نماید تا با رعایت غبطه حقوقی آنان تعیین می شایسته جهت تصدی و مدیریت امور

و مصالح معنوی و مادی مولیّ علیه از وقوع جرایم و تخلفات احتمالی جلوگیری 

از این خص به حکم قانون منع ش»ست از: ا نماید. حجر در اصطلاح حقوق عبارت
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 هشخصبون دخالت دیگری اداره کند و طور مستقل و بدکه بتواند امور خود را به

 (. 186: 1381زاده، قاسم صفایی و«)اعمال حقوقی انجام دهد

دانان هدف از تاسیس نهاد حجر را حمایت از منافع شخص فقها و حقوق

نجام ااز  انونگذار با منع محجورمحجور و حمایت از طلبکاران دانسته است؛ یعنی ق

ی او مال ولیت به ولیّ و قیم، از اموال و حقوقؤدادن اعمال حقوقی و واگذاری مس

امعه جکند و از این که شخص سربار نگهداری و هر گونه ضرری را از او دفع می

ین انماید. به علاوه از شده و موجب حیف و میل اموال امت شود جلوگیری می

یلی، )الزح گرددها نیز دفع میطلبکاران هم مراعات و ضرر از آنطریق مصلحت 

 (. 194: ه.ق1407

در  بنابراین، احکام وضعی اگر درست تبیین و اجرا شود، نقش موثری      

 ،ردکوضعی از جرم به خصوص جرایم علیه اموال و مالکیت ایفا خواهد  گیریپیش

ت تنظیم منطقی و درس ینحوهچرا که دقت در شرایط اساسی معاملات)شرطیت(، 

لقوه دیدگان باپذیر و بزهمایت از اموال و مالکیت قشر آسیبقراردادها)سبیبیت( ح

ق و ز حقوو محجوریت)ایجاد موانع(، و ممانعت از سوء استفاده اط نهاد ولایت توس

آن  اختیارات ولی، راهکارهای مفیدی در مورد سلب فرصت ارتکاب جرم و ابزار

، داریجلو جرایمی احتمالی علیه اموال مانند جعل اسناد، کلاهبر خواهد بود و

 خیانت در امانت، فروش مال غیر و...را خواهد گرفت.

 وضعی گیریی احکام تکلیفی در پیشتدابیر پیشگیرانهج( 

گیری از جرایم، احکام الزامی یکی دیگر از تدابیر سیاست جنایی اسلام برای پیش

اجتماعی است. احکام تکلیفی علاوه بر سوق دادن انسان مربوط به مسائل فردی و 

انحرافات اجتماعی به سوی کمال نهایی، نقش مهمی در پیشگیری از وقوع جرایم و 

 گی(. برخی از این احکام مربوط به پیش69: 31-30)خسروشاهی، شدارد

 ها ریشهخواهد با اصلاح و تهذیب انسانریاصلاحی و اجتماعی است و در واقع می
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و عوامل جرایم و تخلفات را بخشکاند)احکام عبادی و مالی( و برخی هم ناظر به 

ها و شرایط زمان گیریوضعی و در صدد است که با ایجاد موانع و تغییر موقعیتپیش

و مکان فرصت و ابزار ارتکاب جرم را از مجرم با انگیزه سلب نماید و یا وقوع جرم 

وضعی  گیریش احکام تکلیفی که ناظر به پیشرا ممتنع و دشوار سازد. در این بخ

 گیرد.است مورد بررسی قرار می

 دیدگاننظارت بر آماج جرم و حمایت از بزه -یک
یی ت جناگان از اهداف بنیادین سیاسدیدهاقبت از آماج جرم و حمایت از بزهمر

ب با»تحت عنوان  یروایی باب ویژه کتبای که در شود؛ به گونهاسلام محسوب می

. ده است( اختصاص داده ش170: 2، ج1403مجلسی، «)نصر الضعفاء و المظلومین

ه در پذیر نقش برجستنمندسازی افراد آسیبدیدگان و توابدون تردید حمایت از بزه

 ن جرم وحمایت از قربانیا»های جوامع است. از جرایم دارد و جزء ارزش گیریپیش

 ود. تعهدات هرسی جامعه محسوب شهای اساکمک به آنان باید بخشی از ارزش

 عه ریشهجام دیدگان باید از نظر اعتقادی، در اعماق نظام کلی آنجامعه نسبت به بزه

اب شود ا سیرهدیدگان از آنبگستراند. از این رو، ایجاد منابع قانونی که حقوق بزه

 (. 89: 3عبدالفتاح، ش«)اهمیتی به سزا دارد

ز مستقیم با نظارت و حمایت ا که ارتباطهای از احکام تکلیفی به نمونه

 شود.اشاره می ،دیدگان داردبزه

 منکر امر به معروف و نهی از .1

مند است که کار، نظارت اجتماعی ضابطهرل بزههای کنتترین ابزاریکی از مهم

های سیاست از ویژگی»کند. عنوان امر به معروف و نهی از منکر یاد میقران کریم به

همگانی امر به معروف و نهی از منکر در  . تکلیفمشارکت مردم استجنایی اسلام 

دان را العمل در برابر آن، یکایک شهرونعکس گیری از وقوع جرایم و ابراززمینة پیش
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ر به (. ام65: 1383میرخلیلی، «)داده است ول و ناظر قرارؤدر مقابل رفتار یکدیگر مس

و مراقبت عمومی را در مورد رعایت ولیت ؤهای مسمعروف و نهی از منکر، زمینه

کند. این حکم تکلیفی افراد جامعه قانون و هنجارهای اجتماعی در جامعه فراهم می

کند که با تذکر زبانی، حمایت از قربانیان جرم از طریق معاونت مادی و را الزام می

روحی، ادای شهادت در دادگاه و یا گزارش جرایم به مقامات ذیصلاح با قانون 

نهی از منکر  ،اندو لذا برخی از فقها فرموده کنی مبارزه و مانع از وقوع جرم شوندش

( 181: 1371)خویی، ساختن مرتکب از ارتکاب جرم نیست چیزی جز ردع و ناتوان

وضعی است  گیریاین امر حاکی از پیوند عمیق امر به معروف و نهی از منکر با پیش

تبار و بسیاری از قوانین و اصول اخلاقی اع اگر این نظارت اجتماعی تعطیل شود، و

 آمدی خود را از دست خواهد داد.کار

یر غارتی ترین نوع کنترل نظمنکر از مهمبنابراین، امر به معروف و نهی از    

 سزاییهای مجرمانه نقش برسمی است که در دفع بزهکاری و از بین بردن موقعیت

 از جرم صورت گیریدم در امر پیشای که اگر مشارکت عموم مربه گونه ،دارد

فق از وقوع جرم مو گیریهای رسمی به تنهایی در پیشنگیرد، کنترل و نظارت

 (.322: 1388)میرخلیلی، نخواهد بود

 حجاب .2
بینی دیدگی پیشاز بزه گیریحجاب در سیاست جنایی اسلام در راستای پیش

و از  1(59زاب/شده است که هم موجب امنیت، آرامش و آسایش زنان است)اح

نماید و هم می گیریها است، پیشگیدیدساز سایر بزهکه زمینهپذیری جنسی بزه

گان، معیارهای حجاب و معاشرت را دیدهامنیت اجتماعی را در پی دارد. غالب بزه

های تند و پوشش نامناسب در بیرون از منزل، زمینه و کنند و با آرایشرعایت نمی

                                                             
 یُؤْذَیْنَ  فَلا یُعْرَفْنَ أَنْ أَدْنى ذلِکَ جَلابِیبِهِنَّ مِنْ عَلَیْهِنَّ نیِنَیدُْ الْمُؤْمِنِینَ نِساءِ وَ  بَناتِکَ وَ لِأَزْواجِکَ قُلْ النَّبِیُّ یاأَیُّهَا. » 1

 «. رحَِیماً غَفُوراً اللَّهُ کانَ وَ
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کند و با این عمل، امنیت جامعه و زنان دیگر را ی را فراهم میجنس تجاوز یانگیزه

دیده پوشش و رفتار بزه آرایش، وضع لباس و طرز یافکنند. نحوهنیز به مخاطره می

یکی از عوامل مهم در تحریک متجاوزان جنسی است. به همین جهت پوشاندن زیور 

است، گامی در راستای آلات در بیرون از منزل علاوه بر این که یک واجب شرعی 

ن را آ یزیرا فرصت ارتکاب جرم و زمینه ؛باشدضریب امنیت اجتماعی زنان نیز می

های شان را به زنان مومن بگو زینت»فرماید:ن کریم میآکند. قراز بزهکاران سلب می

( به همین لحاظ 31نور/)«واردی که به خودی خود آشکار استآشکار نکنند، مگر م

های غلیظ از منزل بیرون دانند که زنان با آرایشب فقها مناسب نمیاکثر بلکه اغل

 کند،زیرا با آرایش چهره نوعی از توجه و نگاه نامحرمان را به خود جلب می ؛شوند

ورزی نسبت خی از تحریکات اجنبی را برای طمعبر یبدیهی است که این کار زمینه

 نماید.به خود ایجاد می

افراد در معرض وضعی از جرایم و حمایت از  گیریحجاب پیش یفلسفه   

دگی بازدارن یدیدگی است. شهید مطهری در بیان مفهوم حجاب با تأکید بر جنبهبزه

 د بادارد پوشش و حجاب زن در اسلام این است که زن در معاشرت خوآن بیان می

، لذا دازدپرگری و خودنمایی نپوشاند به جلوهکه بدن خود را میمردان علاوه بر آن 

شود یمبدحجاب صرفاً کسی نیست که پوشش کاملی ندارد بلکه کسانی را نیز شامل 

که وضع ظاهر، نوع رفتار، نوع سخن گفتن، راه رفتن، نگاه کردن و سایر 

ا رمان یعنی توجه افراد و نامحر ؛دار استشان در زندگی اجتماعی زبانرفتارهای

نوع  کند هر چند اینوز را در آنان ایجاد میجرایمی از جمله تجا یجلب و انگیزه

 (.24: 1366رفتار یا پوشش از روی غفلت یا ناآگاهی باشد)مطهری، 

 دفاع مشروع .3
از وقوع جرم،  گیریپیش یدیدگان و اندیشهضرورت حمایت از حقوق بزه

گذار را وادار ساخته است که حق دفاع مشروع را برای قربانیان جرم به قانون
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ها اجازه دهد که در راستای دفاع مشروع از هرگونه ابزار اخته و به آنرسمیت شن

دهد حق دفاع مشروع به شخص اجازه می»لازم استفاده کرده و از خود دفاع نمایند: 

منظور دفاع از هر عمل جرمی که ضرر و یا خطر جانی تا از استعمال وسایل لازم به

 58 یماده«)تولید نماید استفاده کندو مالی را برای دفاع کننده و یا شخص دیگر 

دیدگان را به خاطر وقایع ناشی از جریان قانون جزای افغانستان( در جای دیگر، بزه

شخصی که بر اثر »: دارددفاع مشروع و صدمات وارده معاف نموده چنین بیان می

را زوجه یا یکی از محارم خود را در حالت تلبس به زنا یا وجود او  دفاع از ناموس

ها را به قتل با شخصی غیر در یک بستر مشاهده و فی الحال هر دو یا یکی از آن

ب احوال به اما تعزیرًا حس ؛از جزای قتل و جرح معاف ،رسانده یا مجروح سازد

قانون جزا ( در  397ی)ماده« گرددمحکوم می ،تر نباشدحبس که از دو سال بیش

اختصاص داده شده است و « دفاع مشروع»متون روایی و فقهی نیز بابی تحت عنوان

دیده شناخته شده مشروع نه تنها حق مسلّم شخص بزه اساس برخی روایات دفاع بر

در مورد  )ع(دیده را دارند. امام صادقافراد نیز حق دفاع مشروع از بزه بلکه سایر

 وبین ببر  او را از ،زمانی که بر سارق مسلح دست یافتی»سارق مسلح می فرماید: 

 .(229: 29، ج1414عاملی، )«من در خون او با تو شریک هستم

 رعایت حقوق همسایه .4
در سیاست جنایی اسلام توجه به روابط همسایگی و رعایت حقوق آنان بسیار   

حق همسایه آن است »تاکید شده است. در روایتی پیامبرگرامی اسلام فرموده است: 

دیدگی، گرامی بداری و هنگام بزه ش او راکه در غیابش او را حفظ کنی، در حضور

(. نظارت همسایگی و معاونت آنان با یک 629: ق1405حلی، )«کنی وی را یاری

دیگر در واقع راهکاری است که امروزه در بسیاری از کشورها برای مقابله با جرایم 

ها حقوق همدیگر را رعایت و اگر همسایهمورد توجه واقع شده است. بدون تردید 

ای غایب و به مسافرت همسایههمکار هم باشند و به خصوص در زمان که معاون و 
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رفته است، موارد مشکوک را به پلیس گذارش کند از وقوع بسیاری از جرایم 

 جلوگیری خواهد شد.

 ها و مقدمات جرممبارزه با زمینه -دو

ایط های بزهکاری ممکن است بیش از هر شرها و فرصتدر برخی موارد زمینه

ا و هضعیتهای مجرمانه در چنین وفراهم باشد. از بین بردن مقدمات و زمینهدیگر 

 اید بابشود. سیاست جنایی اسلام از باب این که  گیریتواند موجب پیششرایط می

ه بت که را مقرر نموده اس یها و مقدمات بزهکاری مبارزه شود، راهبردهایزمینه

 گردد.ها اشاره میبرخی از آن

 یتتغییر موقع .1
های تواند، بنیانهای حاکم بر آن، نیز میآلودگی محیط، نابسامانی و ناهنجاری   

گی دیدکاری و بزهینه را برای بزهاخلاقی و اجتماعی جامعه را متزلزل ساخته و زم

. تغییر موقعیت فراهم نماید، چرا که مکان یکی از شرایط تحقق عمل مجرمانه است

توجه در کاهش جرایم دارد. سیاست جنایی اسلام برای ها اثر قابل در چنین وضعیت

های صحیح و سالم ماندن افراد، راهکارهای را بیان نموده است. موقعیت ایجاد تغییر

از باب نمونه به زنان سفارش شده که در هنگام خروج از خانه به جای حرکت در 

این موقعیت مکانی،  میانه راه، از کنار راه و از سمت دیوار حرکت کنند. راه رفتن در

فرمایند: در این باره می )ع(سازد. امام علیها فراهم میتری برای آنمصونیت بیش

برای زن سزاوار نیست که از وسط راه حرکت کند بلکه باید از کنار دیوار حرکت 

زا از موقعیت آسیب )ع(چنین فرار حضرت یوسفهم(. 236: 5، ج 1414کند)عاملی، 

در  )ع(رای ایشان طراحی کرده بود یا تغییر رفتار حضرت موسیا بخیلزو دام که 

خود را تغییر داده و که از دختر آن حضرت خواست تا موقعیت )ع( مسیر منزل شعیب

حرکت نماید و او را به سوی منزل راهنمایی کند)مکارم شیرازی،  )ع(پشت سر موسی

توطیه علیه  منظور تبانی وتخریب مسجد ضرار که به .(58-59: 16: ج1374
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روشن تغییر موقعیتی است که ( از مصادیق 107ها ساخته شده بود)توبه/مسلمان

 پذیری است.ساز جرم و یا آسیبزمینه

 حفظ حریم و رعایت عفاف .2

 وعیتآیات و روایات متعددی که در باب لزوم رعایت عفاف، حفظ حریم و ممن 

شان ن ت،از خانه آمده اس اختلاط دو جنس مخالف، تبرج و خودآرایی زنان در خارج

وز بر است که مانع یهایر روابط با نامحرم یکی از راهکاردهد که حفظ حریم دمی

 نؤمنامانحرافات مربوط به اخلاق جنسی خواهد شد. خداوند متعال در قرآن کریم 

تر فراخوانده و آن را باعث طهارت بیش )ص(را به رعایت حریم همسران پیامبر

مبر( نان پیان )زاید ... و هر گاه از آناای کسانی که ایمان آورده»ند.داهای آنان میدل

ا بهتر ههای شما و آنچیزی خواستید، از پس پرده طلب کنید، این کار برای پاکی دل

 انستهداسلام هر چند ارتباط زن و مرد را با رعایت موازین شرعی، مجاز «. است

را زی ؛غیر ضروری را نمی پسندد جهت وهای بیها و مصاحبتاما اختلاط ؛است

د و بینشرع آسیب جدی می یعفت عمومی جامعه با روابط آزاد و خارج از دایره

 اصول اخلاقی متزلزل خواهد شد.

ی هاشکردن روابط زن و مرد، احکام و روایی اسلام جهت نهادینهسیاست جن   

ممنوعیت  را مقرر نموده است. حفظ حجاب، حرمت لمس و تماس بدنی اجنبی،

اه و ر گندهاى دیگرى که همراه با ریبه )خطر وقوع چنین نگاهنگاه به نامحرم و هم

نبی در آمد مردان به مسجدال (، جدا ساختن درب رفت و31و  30مفسده( باشد)نور/

و  این که مردان از وسط کوچه .(19: 1ج ،ق1393)سجستانی، )ص(زمان رسول خدا

های روشن از آن ( نمونه518: 5ج ،1367ینی، )کلآمد کنند زنان از کنار رفت و

 راهبردها است.
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 . پرهیز از خلوت کردن با نامحرم3

 اشد،بکه، فرد دیگری حضور نداشته  یمسلماً نشستن زن و مرد نامحرم در جای

ت. انحرافات و تبهکاری را فراهم خواهد ساخ یشیطان و زمینه یامکان وسوسه

رد. ده دااز جرم نقش ارزن گیریر دادن آن، در پیشاجتناب از چنین موقعیت و تغیی

اره ها و شرایط اشزا بودن چنین وضعیتآسیبرسول گرامی اسلام در روایتی به 

ان ها شیطفرمایند: هیچ مردی با زن نامحرم خلوت نکند، چرا که سومین آنمی

ا ن نسیاست جنایی اسلام، خلوت کردن مرد و ز .(92: 1360 )پاینده،.خواهد بو

آن  های ارتکاب جرم، از وقوعمحرم را ممنوع دانسته تا بامحدود کردن فرصت

 نماید. گیریپیش

 . حرمت خواندن کتب ضالهّ 4
های های گمراه کننده و حفظ و نگهداری آن برای انسانممنوعیت خواندن کتاب

و  منظور مبارزه با عوامل انحرافای است که بهگیرانهعادی از دیگر اقدامات پیش

گمراهی معیین شده است. بدون تردید خواندن کتب گمراه کننده به عقاید و افکار 

ها برای زند. اگر خواندن این نوع کتب و نوشتهصحیح و اخلاق سالم لطمه می

همگان آزاد باشد، تضمینی برای نگهداری افکار و اخلاق از انحراف وجود نخواهد 

گاه نباید نادیده انگاشت و چه بسا این نوع داشت. قدرت تاثیر تلقین و تبلیغ را هیچ

ها از راه تلقین و تبلیغ، مسیر زندگی افراد را به کلی منحرف سازند؛ چه نوشته

های عشقی و جنایی رسوا و بسیارند جوانانی که بر اثر کتب منحرف کننده و رمان

: 1377)شیرازی و سبحانی، ه فساد و سقوط اخلاقی افتاده اندخطرناک، در پرتگا

ها در اختیار همه قرار (. از همین رو، اسلام اجازه نداده است که این نوع نوشته338

وضعی از جرایم از طریق ایجاد  گیریگیرد و این ممنوعیت در واقع یک نوع پیش

این گونه  یمحدودیت و کنترل ابزار و ادوات جرم است. البته خواندن و مطالعه

 اینی نه تنها ممنوعیت ندارد که حتن و متخصصان دها و مقالات بر اندیشمندانوشته
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واجب و لازم است تا بتوانند منطق مخالفان را به دست آورده و مورد نقد و بررسی 

سحر، شعبده   فروشیفروشی، مشروبسازی، بتیامشاغل مانند بت علمی قرار دهد.

بدان ، ایدفساد و تبهکاری را فراهم نم یبازی و در یک کلام هر شغلی که زمینه

های حرام در فقه تحت عنوان کسب ،افعال حرام است یجهت که مقدمه

 .(233: 1418انگاری و ممنوع اعلام شده است)انصاری، جرم

 نابود کردن ابزار جرم .5
دیده، ابزار جرم و دسترسی آسان آن در اختیار مجرم، موجب کار و بزهدر کنار بزه

چرا که  ،باشدکاری مؤثر میها در کاهش بزهآنتشدید بروز بزه بوده، کنترل و تغییر 

راحتی در اختیار مجرم قرارگیرد به همان هر میزانی ابزار و اسباب جرم به اگر به

عکس، اگر مجرم برای فراهم کردن  میزان، ارتکاب جرم نیز امری آسان است و بر

تر م کماحتمال ارتکاب جر ،ارتکاب جرم راهی دشوار در پیش داشته باشد یزمینه

، خرید و فروش و ، ساختناز همین رو، فقها، داشتن .(72: 1383)میرخلیلی، است

هر نوع مشارکت در ساخت یا تهیة آلات برخی جرایم را ممنوع و حرام دانسته و از 

اند. این آلات ولیت حقوقی یا کیفری ندانستهؤها را مستلزم هیچ مسبین بردن آن

: 1269باشد)سبزواری، و غیره می ، صلیبر لهو و بیهوده، ابزا، بتشامل آلات قمار

وجود دارد.  گیریهای فراوان از این نوع پیش( در منابع معتبر اسلامی نمونه85

سامری توسط حضرت  یها و سوزانده شدن گوسالهشکسته شدن بت

 ( و یا جریان معروف سمره بن جندب و مرد انصاری که در نهایت97)طه/)ع(ابراهیم

( نشان 241: 1269 نماید)سبزواری،ضرت دستور به قطع درخت صادر میح

چنین در روایتی ر نابود کردن ابزار جرم دارد. همای سیاست جنایی اسلام ددهنده

گوید: که ما خدمت ابی الحسن علی بودیم، در این هنگام آمده است راوی می

ها نگاهی کرده یکی از آنها دینارهای مجعولی به ایشان ارایه گردید، حضرت به آن
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دانی بریزید تا چیزی که غشً و تقلب در آن همه را در زباله را شکست و فرمود:

 (209: 5، ج1414عاملی، )«مورد استفاده و فروش قرار نگیرد ،است

 رعایت آداب قضاوت .6

ست ااز ظلم یکی از فرایند سیاست جنایی  گیریقضاوت و داوری به حق و پیش

ریم ححفظ  اهتمام دین اسلام قرار گرفته است. از نظر اسلام برایکه مورد توجه و 

ت قضاوت اس یقضاوت، احکام و آدابی ذکر شده که همه بیانگر اهمیت فوق العاده

رات ها و مخاطو بدون تردید به کارگیری این احکام قاضی را در برابر وسوسه

روهی است که نماید. آداب قضاوت سلسله احکام مستحب و مکقضاوت بیمه می

های آداب به برخی از نمونهپیرامون قضاوت در متون فقهی ذکر گردیده است؛ 

ن آماج جرم است وضعی و محدود و دشوار ساخت گیریقضاوت که ناظر به پیش

 نماییم.اشاره می

 . صدور حکم در حالت اعتدال1-6

 ؛ستقضاوت و رسیدگی به دعوا یکی از کارهای بسیار پیچده و خسته کننده ا

رو است و هر کدام خود را ه اصحاب دعوا رو ب یزیرا قاضی مدام با جدال و منازعه

 )ع(صادر شود. لذا امیرالمومنین علی ذیحق دانسته و انتظار دارد که حکم به نفع آنان

صدر داشته و  یفرماید باید قاضی از میان افراد انتخاب شود که توان بالا و سعهمی

را تحمل کند و کارها و عمل به وظیفه او را در تنگنا و فشار  تر بتواند مشکلاتبیش

(. سیاست جنایی اسلام برای این که قاضی در تمام 222: 1382)حرّانی،1قرار  ندهد

مراحل محاکمه از مسیر حق منحرف نشود و عدالت را به بهترین وجه تامین نماید و 

ست که قاضی در حال دستور داده ا ،یا خطا و اشتباهات قاضی به حداقل برسد

-قضاوت و صدور حکم کاملاً بانشاط و آرامش داشته باشد. محقق در شرائع می

                                                             
 ؛...الخصوم لاتمحکه و الأمور به لاتضیق ممّن... نفسک فی رعیتک أفضل الناس بین للحکم اختر . ثمّ 1
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 گوید: مکروه است قاضی قضاوت کند، در حالی که غضبناک است، و یا در وضعیت

گرسنگی، تشنگی، غم و اندوه، درد،  کند، مانندمانند غضب، ذهن آدمی را مشغول می

در روایتی از رسول  .(866: 1403واب)حلی، دفع خبث و چیره شدن چرت و خ

هرکس قضاوت را عهده دار شد، در حال »خدا نقل شده که آن حضرت فرمود: 

: 1413عاملی، «)خشم، غصه و مصبیتی بدو رسیده که غمناک است قضاوت نکند

در حدیث دیگر از آن حضرت نقل شده است که  1(. 82: 1981النجفی،؛ 213

به شریح  )ع(علی 2(82: 1981النجفی،)«سیر و سیراب باشد کند مگر آن کهقضاوت ن:»

نهی (.  212: 1413عاملی، «)قضاوت منشین یای، در جلسهتا غذا نخورده»:فرمودمی

از خطا  گیریپیش یهای تعبد محض نیست بلکه جنبهاز قضاوت در چنین وضعیت

یاد شده آدمی زیرا خشم، درد و رنج و گرسنگی و سایر شرایط  ؛و لغزش قاضی دارد

 دارد.را از دقت و درنگ و سلامت فکر در حال انشای رأی باز می

 طرفی قاضی(م رعایت تساوی بین اصحاب دعوی)بی. لزو2-6

معروف است، به نوعی «وجوب تسویة بین الخصمین»این اصل، که در فقه به

مه شود. مجرمانه در فرایند محاک یتواند عدالت را تضمین و مانع از وقوع پدیدهمی

طرفی و مساوات را نسبت به ویژه شخص قاضی باید کمال بیهدستگاه قضایی و ب

اصحاب دعوی رعایت کند. قاضی نه تنها باید در اجرای قانون و تشریفات مربوط به 

دادرسی، تفاوتی میان طرفین نگذارد، بلکه در سلام کردن، سخن گفتن و نگاه کردن و 

م مثل اجازه دادن برای ورود، ایستادن، نشستن، غیر این موارد از انواع احترا

ها و... باید نسبت به اصحاب دعوی رفتار رویی، گوش دادن به اظهارات آنگشاده

عنوان اخلاقی بلکه به یعنوان یک توصیهیکسان داشته باشد. فقهاء این نکته را نه به

از عدالت اند که عدم رعایت آن موجب خروج قاضی یک واجب شرعی بیان نموده

                                                             
 «.محزون مصاب و مهموم غضبان هو و لایقضی ».غضبان هو و فلایقضی بالقضاء ابتلی منَ . 1

 .ریّان شبعان هو و إلاّ لایقضی . 2
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واس »به شریح قاضی فرمود:  )ع((. حضرت علی12: 1380خواهد بود)الجبعی العاملی، 

بین المسلمین بوجهک و منطقک و مجلسک حتیّ لایطمع قریبک فی حیفک و لا 

ییأس عدوکّ من عدلک؛ هنگام قضاوت در میان مسلمانان، مساوات در سخن گفتن و 

دیکانت در جانبداری از حق خود، در تو نگاه کردن و نشستن را رعایت کن، تا نز

 (.212: 1413حرعاملی، «)طمعی نداشته باشند و دشمنانت از داوری تو مأیوس نگردند

عنوان به خاطر لیاقت علمی و معنوی، به نیز آن حضرت ابوالاسود دئلی را و 

 و بهامود، ولی پس از مدتی او را از این مقام عزل ن  قاضی یکی از مناطق نصب کرد

ر د»د: قاطعانه به او فرمو )ع(آمد و از علتّ عزل پرسید، حضرت علی )ع(محضر علی

 ولی رأیت کلامک یعلو کلام خصمک؛ دیدم هنگام قضاوت، ؛تو خیانتی ندیدم

مده صدای تو بلندتر از صدای مرافعه کننده است که برای قضاوت در نزد تو آ

که به ای باشد به گونهی قاضی یعنی نباید صدا. (359: 1409النوری الطبرسی،«)است

خوبی د بهوانو نت ها را در تنگنا یا تحت تأثیر قرار دهدصدای متهمین فائق شود و آن

 از خود دفاع نماید.

 . اصل علنی بودن دادرسی3-6

علنی بودن محاکمه علاوه بر این که اعتماد مردم را نسبت به دستگاه قضایی 

از جرم نیز  گیریمین اجرای عدالت و پیشهای تضکند، یکی از شیوهتقویت می

صورت علنی و با مشارکت عمومی که دادرسی به یگردد. در صورتمحسوب می

ت دقت و سعی در مورد صدور حکم قاضی نهای ،مردم و اندیشمندان برگذار گردد

قضایی حضرت علی آمده است  یصورت عادلانه مبذول خواهد داشت. در سیرهبه

« دکه القضا»کرد و در آن جایگاهی داشت که بهجد قضاوت میکه آن حضرت در مس

ر آن از هر طرف مسجد امکان پذی یکه مشاهده ایبه گونه ،معروف بود

بازدارندگی  یحلی در قواعد به جنبه ی( علامه256: ه1406جی،  ینمود)قلعهمی

ام دادرسی دهد که هنگقاضی به دانشمندان فرمان می»گوید: این اصل توجه داشته می

در دادگاه حاضر باشند تا در صورتی که خطایی از وی سر زند، او را آگاه سازند و 
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از آنان توضیح بخواهد، نه به این منظور که  ،اگر مشکل علمی برای او پیش آمد

مقدس اردبیلی  .(428: 1419حلی،  یقاضی نظر آنان را از روی تقلید بپذیرد)علامه

مستحب است که قاضی هنگام رسیدگی دانشمندان را »:نویسدهم در این زمینه می

سازند شود پس آنان وی را آگاه میزیرا گاه قاضی دچار سهو و خطا می ؛دعوت کند

اردبیلی، «)کنداز نظر خود رجوع می ،ایشان را درست ببیند یو قاضی چنانچه عقیده

 (.38و  37: 1417
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 گیرینتیجه

 است. از جرم ارایه داده گیریدی در پیشسیاست جنایی اسلام راهکارهای متعد

وضعی در کنار  گیریدهد که پیشبررسی احکام وضعی و تکلیفی نشان می

ه کناپذیر است. در موارد ی و کیفری یک امر ضروری و اجتناباصلاح گیریپیش

د، های اصلاحی مؤثر واقع نشود و فرد تصمیم قاطع به ارتکاب جرم بگیرشیوه

 یدهوضعی را در پاسخ به پدی یایی باید تدابیر پیشگیرانهمتولیان سیاست جن

اکم یط حدهی نمایند. بدون تردید احکام وضعی و تکلیفی مانند شرامجرمانه سامان

 لب نهادر قاددیدگان بالقوه و محجور تنظیم آن، حمایت از بزه یهبر قراردادها و نحو

 جرایم های بسیاری ازمینهتواند زولایت و قیمومت و نظارت بر عملکرد ولی می

 کاب جرمارت ویژه جرایم علیه اموال را از بین برده و یا حداقل کاهش دهد و آماجبه

 را دشوار و ممتنع سازد. 

وضعی دارد. امر به معروف و  گیریاحکام تکلیفی نیز نقش قابل توجه در پیش

نایی اسلام ترین نهاد مشارکتی مردمی است که در سیاست جنهی از منکر از مهم

مورد توجه قرار گرفته است. حفظ حجاب، رعایت حقوق همسایه و همیاری با 

دیده و آنان و دفاع مشروع در راستای اجرای سیاست جنایی حمایت از بزه

عنوان یک حکم تکلیفی در تدابیری است که به ترینها از مهمتوانمندسازی آن

است. برخی از احکام تکلیفی نیز مجرمانه مقرر شده  یاز وقوع پدیده گیریپیش

ها و مقدمات جرم را نشانه رفته است و راهبردهای را جهت از بین بردن زمینه

های مجرمانه وضع نموده است. تغییر موقعیت پر خطر، عدم موقعیت و فرصت

خلوت با اجنبی، رعایت عفاف، کنترل و یا نابود کردن ابزار ارتکاب جرم، 

های گمراه کننده برای افراد عادی و حرمت ری کتابممنوعیت خواندن و نگهدا

است که  یاز راهکارهای ،مشاغل که موجب فساد و تباهی جامعه گردد یکلیه
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های جرم ها و فرصتتصمیم و تلاش مرتکبان جرایم را تحت تاثیر قرار داده، زمینه

 برد. مجرمانه را از بین می یو تحقق اندیشه

وضعی دارد، رعایت اصول  گیرینقش مهم در پیشاز دیگر احکام تکلیفی که 

ب طرفی قاضی و رعایت مساوات میان اصحامانند بی ؛آداب قضاوت است دادرسی و

 روی و...، عدم صدور رای در هنگام خشم،دعوا در خطاب کردن، نشستن، گشاده

ز ا فادهقراری و...، دادرسی علنی و استخوابی، غم و اندوه، بیگرسنگی، تشنگی، بی

ز ود اکارشناسان مجرب، ضمن این که در توسعه و تکمیل سیاست جنایی قضایی )که خ

 شود کهزیر مجموعه سیاست جنایی علمی است(؛ مفید و ارزشمند است، موجب می

 لغزش و خطاهای احتمالی قاضی محدود و عدالت تامین گردد. 

مجرمانه  یدهگردد که سیاست جنایی اسلام در قبال پدیبدین ترتیب ملاحظه می

بینانه است چرا که نه همانند مکتب تحققی و یک سیاست جامع و واقع

های های فردی و اجتماعی گرایشتنها به اصلاح مجرم و رفع زمینه پوزیتیویستی،

به پیشگیری کیفری و  ت و نه همانند مکاتب سزادهی صرفمجرمانه، اکتفا کرده اس

های پیشگیری در کنار هم روش یهمبلکه از ه مجازات مجرم بسنده کرده است

ای اه و نتیجهاستفاده کرده و آنان را مکمل یک دیگر دانسته است و این همان دیدگ

 اند. ها تجربه و تحقیق بدان دست یافتهشناسان پس از سالاست که امروزه جرم
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 )ره(آیت الله محسنی ینظام سیاسی اسلام در اندیشه

 1محمد علی اخلاقی

 چکیده
ی وهای فلسفی و کلامی ، بر مبنای بحث)ره(ی سیاسی حضرت آیت الله محسنیاندیشه

موده طرح ناسلام را ماستوار است. ایشان در اثار متعدد، مباحثی مرتبط با نظام سیاسی 
 دیدگاه و بعضی اثار دیگر ایشان، حاوی نکات مهم« توضیح المسایل سیاسی»است. کتاب 

 باشد. وی راجع به نظام سیاسی اسلام و مسایل مربوط به آن می
رد آوری و موترین موضوعات مرتبط با نظام سیاسی اسلام، که در این نوشتار جمعمهم

ظام نرفته، عبارت است از: ضرورت و نیازمندی جامعه به بندی قرار گتحلیل و دسته
 ینع تقنشناسی و اتکا به عقل بشری مطرح گردیده است. منابسیاسی که بر مبنای معرفت

 های حکومت دینیدر حکومت دینی، اوصاف زمامداران نظام اسلامی، وظایف و مسؤولیت
اختار ساست.  به آن پرداخته شدهاز دیگر موضوعاتی است که با استفاده از آیات و روایات 

ی بخش نظام سیاسعنوان اساس استحکامو تشکیلات حکومت دینی، اخوت و برادری به
ررسی ث و بهای مهم، مورد بحاسلام و جایگاه زن در نظام سیاسی اسلامی، از دیگر مولفه

قوق حو سی ی اسلام با آزادی، دموکراقرار گرفته است. پیوند بین دین و سیاست و رابطه
ضیح نی توهای نظام سیاسی اسلام با رویکرد دینی و عقلاها و آسیببشر و در نهایت آفت

 ها پاسخ داده شده است.   داده شده و در این زمینه به یک سلسله پرسش

 حکومت، حکومت دینی، نظام سیاسی، اسلام، آیت الله محسنی. کلیدواژه:
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 مقدمه

ی شناخته شدههای از شخصیت یکی )ره(حضرت آیت الله محمدآصف محسنی

ستان افغانز ااز معدود عالمان دینی معاصر افغانستان بود که فراتر و جهان اسلام  

نی پرداز دینظریهعنوان یک لبنان و سوریه به ،عراق ،ایران یهای علمیهدر حوزه

های توجه به نیازکر، قدرت تف ،شد. توان علمیو احترام میشده شیعی شناخته 

های اسلامی و آثار متعدد نسبت به جامعه و ارزشولیت ؤن، احساس مسزما

جا گذارد و میراث ه ای جاودانه بسبب شد که از خود چهرهعلمی وی 

ابل و اثرگذاری قارزشمندش مورد توجه افراد مختلف جامعه قرار گیرد. نقش 

. نیست انکارو فکری افغانستان قابل  اجتماعی ،وی در تحولات سیاسی توجه

گاه ل اسلامی است که دیدیمعاصر در مسا اننظرصاحب الله محسنی از جملهآیت

های مختلف قابل بررسی و در عرصه پردازعنوان یک متخصص و نظریهوی به

 استفاده است.  

م اظنمرتبط با هایی های گوناگون بحثبه مناسبتایشان در آثار علمی متعدد شان، 

با  ادر این نوشتار تلاش صورت گرفته است ت. ترا مطرح نموده اس سیاسی اسلام

 زمینه و های وی در ایناستفاده از منابع متعدد و آثار علمی ایشان، نظرات و دیدگاه

 . بندی نموده، مورد بحث و بررسی قرار گیردی اصلی نظام اسلامی دستهمولفه

 اهداف تحقیق

ی جهان ته شدهی علمی و شناخعنوان یک چهرهحضرت آیت الله محسنی به

د آن خو کشور لقب اکادمیسین کشور را نیز آز« اکادمی علوم»اسلام، که از طرف 

انه های عالمهای مختلف دارای آثار متعدد علمی ماندگار و دیدگاهکرد، در عرصه

بت ن نسباشد. این تحقیق با هدف به دست آوردن دیدگاه ایشاو قابل استفاده می

ید ی آن با بعضی موضوعات جدیاسی اسلام و رابطههای اصلی نظام سبه مولفه

 انجام گرفته است.  
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 بنابراین، تحقیق حاضر مبتنی بر اهداف ذیل تدوین یافته است:

 هدف اصلی:

 ی سیاسی آیت الله محسنی. بررسی نظام سیاسی اسلام در اندیشه -

 :فرعیاهداف 

ی یشهی حکومت دینی در اندترین وظیفهبررسی ضرورت حکومت و مهم -

 آیت الله محسنی

  ی آیت الله محسنیهای اصلی حکومت دینی در اندیشهها و مولفهشاخصه -

شر ی اسلام با مقولات مانند: آزادی، دموکراسی و حقوق ببررسی رابطه -

 .ی آیت الله محسنیدراندیشه

 ضرورت تحقیق

 تواند مهم و ضروری باشد. یکی به خاطر اهمیتاین تحقیق از دو جهت می

جه و د تووضوع. به این معنا که بحث حکومت و مسایل مربوط به آن از دیرباز مورم

ضوع ت موورزان سیاسی قرار گرفته و این حاکی از اهمیی فیلسوفان و اندیشهمداقه

 جهان بزرگ معاصرعنوان یکی از دانشمندان به است. دوم این که آیت الله محسنی

ر آثا دارای ، سیاسی، اجتماعی و اخلاقییکلام ،های مختلف فلسفیدر حوزه اسلام

های شهباشد لذا بررسی نظام سیاسی اسلام، در اندیهای مشخص میو دیدگاه متعدد

عنوان تواند بهجانبه به آن پرداخته شده، میصورت عمیق و همهسیاسی وی که به

 د.ی سیاست راهگشا و قابل استفاده باشیک اثر علمی، برای محققان در حوزه
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 سوالات تحقیق

 سوال اصلی: 

 چیست؟« نظام سیاسی اسلام»ی دیدگاه آیت الله محسنی در باره .1

 سوالات فرعی:
 دیدگاه آیت الله محسنی راجع به برپایی حکومت چیست؟  .1

ها ها و مولفهی آیت الله محسنی چه شاخصهنظام سیاسی اسلام در اندیشه .2

 دارد؟  

 م راجع به موضوعات مانند،ی سیاسی آیت اله محسنی؛ اسلادر اندیشه .3

 دموکراسی، حقوق بشر و جایگاه زنان چه نوع نگاهی دارد؟   آزادی،

 ی تحقیقپیشینه

های مختلف که حضرت آیت الله محسنی در آثار متعددش، به نسبتبا وجود این

 مودهراجع به حکومت دینی و نظام سیاسی اسلام مباحث و نکات مهمی را مطرح ن

 یاسیبندی شده، دیدگاه ایشان راجع به نظام سرت منسجم و دستهصواست؛ اما به

ر ن نوشتاع ایاسلام مورد تحلیل و بررسی قرار نگرفته است. تنها آثار مرتبط با موضو

 که نویسنده به آن دسترسی پیدا کردم مقالات ذیل است.

ی این نویسنده«: های حکومت اسلامی از دیدگاه آیت الله محسنیشاخصه» -

 ، ضرورت حکومت را براساس نیازمندی«له )حجت الاسلام محمدعلی فاضلیمقا

ر ده و بشر به امنیت و هدایت و مدیریت برای رسیدن به کمال انسانی توضیح داد

 رابطه با اوصاف و شرایط فقهی حاکم اسلامی، اهداف حکومت اسلامی، منبع

های حکومت ههای دینی در حکومت دینی و نشانمشروعیت حکومت دینی، اقلیت

ی ادنامهست)یاسلامی مباحثی را با استفاده از آثار آیت الله محسنی به بحث گرفته ا

 ی دومین سالگرد ارتحال آیت الله محسنی(نامهآیت نیک، ویژه
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ه ی این مقالنویسنده«: ی شریعت و سیاست از دیدگاه آیت الله محسنیرابطه» -

 گاهینومی تلاش کرده است، بر مبنای )دکتر محمد قاسم الیاسی( ضمن مباحث مفه

ی بین شریعت های کلامی حضرت آیت الله محسنی، رابطهشناسانه و اندیشهمعرفت

 و سیاست را مورد تحلیل و بررسی قرار دهد. 

 ی سیاسیی سیاسی آیت الله محسنی و اندیشههای دولت در اندیشهکار ویژه» -

 د جعفر سجادی نوشته شده، ضمناین مقاله که توسط حجت الاسلام سی«: غرب

ی الهی دولت، فطرت دولت، نظریه –ی طبیعی های دولت )نظریهبررسی نظریه

ت ی سیاسی آیهای دولت را در اندیشهی قرار داد اجتماعی دولت( کار ویژهنظریه

 .است ای مورد بحث قرار دادهصورت مقایسهی سیاسی غرب بهالله محسنی و اندیشه

ی سیاسی از منظر اندیشه« نظام سیاسی اسلام»اله یا کتابی که بنابراین، مق

 صورت جامع و کافی مورد بحث و بررسی قرار دادهآیت الله محسنی را به

 باشد، در دسترس نیست.

 ادبیات نظری

 مفهوم دولت
ف های سیاسی و فلسفی تعاریدر تاریخ اندیشه (State)نسبت به مفهوم دولت 

ولت سه ای در معانی گوناگون به کار رفته است. در مجموع برمتفاوتی ارایه شده و د

ی حوهتر ناظر بر چیستی، هدف و نگونه تعریف وجود دارد. تعریف فلسفی که بیش

ی آن، هتر بر عناصر تشکیل دهندپدید آمدن آن اشاره دارد. تعریف حقوقی که بیش

درت قر در محوریت تها و جایگاه آن اشاره دارد و تعریف سیاسی که بیشصلاحیت

چرخد. دولت یک واحد و یک نهاد سیاسی است که و ماهیت سیاسی آن می

ترین عناصر آن عبارت است از: مردم یا جمعیت سرزمین، حکومت و عمده

 (. 139: 1388حاکمیت)عالم، 
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بعضی دانشمندان دولت را به مجمع سیاسی مردمی تعریف کرده که رهبری 

کومت دارد. در این تعریف مفهوم دولت به مفهوم حسیاسی جامعه را در اختیار 

 کار باشد و در بسیاری از موارد که اصطلاح دولت در کنار حکومت بهنزدیک می

ی رود، ناظر به معنای دوم است. پس در این تعریف دولت شامل مجموعهمی

ود خی جغرافیایی خاص در انحصار نهادهایی است که اعمال زور را، در محدوده

 (.   176: 1385نقیب زاده،  و 308: 1388)عضدانلو، دارد

 مفهوم حکومت

که نهای مشترک دست یابند، مگر ایتوانند به پیشرفت، ترقی و هدفمردم نمی

امعه طح جسازمان بیابند، قواعد معین و طرزالعمل را بپذیرند. کارگزاری که در س

 کومتحود، لذا مفهوم شمسؤول اجرای این قواعد و رفتار است، حکومت نامیده می

تر است. سازمان یافتگی سیاسی یا حکومت برای نسبت به مفهوم دولت عینی

ن، موجودیت دولت اساسی است و هیج دولتی بدون حکومت وجود ندارد. بنابرای

کند و ا میی دولت، تبلور پیدی آن ارادهوسیله حکومت نهاد یا کارگزاری است که به

 های مختلفی ازشود. در جوامع بشری ممکن است شکلی عمل پوشانیده میجامه

های ستمگر و استبدادی گرفته تا حکومت وجود داشته باشد. از حکومت

بر  ها این است که مبتنیی مشترک تمام حکومتمحور؛ اما نقطههای عدالتحکومت

 (. حکومت نهاد اجتماعی است که مدعی کاربرد144: 1388اطاعت است)عالم، 

 عضایاقانونی زور در جامعه است و از این ابزار برای وادار کردن  انحصاری و

عین می جغرافیایی جامعه به اجرای قوانین و مقررات آن جامعه، در یک محدوده

 (.265: 1388عضدانلو،  و 69، 1374کند)وبر،استفاده می
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 مفهوم نظام سیاسی
ینی د عسی است. نماهای سیاسی مفهوم نظام سیایکی از مفاهیم اساسی در اندیشه

م کند. نظازندگی سیاسی یک جامعه، در قالب نظام سیاسی و دولت تبلور پیدا می

لتی ی انسان است که به امور سیاسی و دوها، ساختهسیاسی، همانند سایر نظام

ا سی رپردازد؛ اما در مورد تعریف آن وحدت نظر وجود ندارد. برخی نظام سیامی

ا، هادهنی نظام. مجموعه . یکی ساختار و دیگری کارویژهداندمتشکل از دو بخش می

ه ها و مراکزی که قدرت سیاسی را در دست دارند و یک کلیت واحد را بگروه

های شود. این ساختار دارای کارویژهآورند، ساختار سیاسی نامیده میوجود می

بسیج  ه،های جامعمتعدد از قبیل؛ ایجاد نظم، برپایی عدالت، هماهنگی بین بخش

زاده، باشد)نقیبدهد، میمنابع و موارد دیگر که در مجموع نظام سیاسی را تشکیل می

1385 :162.) 

 حکومت دینی
 نواعادر جوامع بشری بنا به شرایط مختلف فرهنگی، سیاسی و اجتماعی، ممکن 

س ها بر اساسازمان سیاسی شکل بگیرد و بر مردم اعمال قدرت نماید. این حکومت

نواع ای اعمال قدرت و کارگزاران حکومت به مشروعیت، ساختار، هدف، نحوهمنشأ 

ها، حکومت دینی است. در بندی است که یک نوع از آنمختلف قابل تقسیم

وبر ترین معیار، کارگزاران و رهبران جامعه است. ماکسحکومت دینی، مهم

لات دینی تشکیکارگزاران و کادر اداری حکومت را در تعیین هویت دینی و غیر 

کند می یا تجمعی که نقش مذهبی ایفا« هیروکراتیک»سیاسی مهم دانسته از تشکیل 

ی هم، ی سیاسی حضرت آیت الله محسن(. در اندیشه66: 1374یاد نموده است)وبر، 

ران رگزامراد از نظام سیاسی اسلام، همان حکومت دینی است که از نظر ایشان، کا

و  وصافاین و آگاه به مسایل اسلامی باشد که دارای حکومت دینی، دانشمندان متد

 . های مشخص است و در این مقاله به تفصیل به آن پرداخته شده استمسؤولیت
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 روش تحقیق  

تفاده باشد که با اسای میتحقیق حاضر یک تحقیق اسنادی و کتابخانه نوع تحقیق:

د ار علمی متعدتحلیلی انجام شده است. در این تحقیق اث -از روش توصیفی 

م اسلا حضرت آیت الله محسنی و مطالبی که مستقیم با حکومت دینی و نظام سیاسی

 بندی و مورد بررسی و تحقیق قرار گرفته است. ارتباط دارد، دسته

لله ی آماری این تحقیق آثار و مطالبی است که آیت اجامعه ی آماری:جامعه

م کومت دینی و نظام سیاسی اسلاهای گوناگون مرتبط با بحث حمحسنی به نسبت

 مطرح نموده است.

 آیت اللهصورت مستقیم دیدگاه هکه ب مطالبیدر تحقیق حاضر : ی تحقیقشیوه

، حلیلت –صورت توصیفی همطرح نموده، ب «نظام سیاسی اسلام» یدر باره محسنی را

ول ق به خاطر حفظ امانت، اصل متن، نقل مواردبسیاری در . شده استبندی دسته

 صورت تحلیلی ـ توصیفی است. ی تحقیق حاضر، بهشده است؛ بنابراین شیوه

 های تحقیقیافته
 حکومت  ضرورت

یک امر واضح و روشن ضرورت وجود حکومت در زندگی اجتماعی بشر، بحث 

ها و ی ایجاد دولتاش به واسطهاست. بشر در تمام ادوار تاریخی و زندگانی

 ، نیزلامحقیقت اس(. 25: 1381پیدا کرده است)ماکیاولی،ها اداره شده و نظم حکومت

 )ص(سلامفرستاده شده، و پیامبر ا وندیک رشته اصول و فروع است که از جانب خدا

 .مایدیاده نکه مردم را به آن دعوت کند و در شرایط مناسب همه را پیافته  یتمأمور

بر یامپلذا  ؛نیست چون اجرای یک رشته از احکام، بدون تشکیل حکومت امکان پذیر

کیل به حکم عقل و خرد و به حکم ولایتی که خدا به وی داده بود، دست به تش

 د. حکومت زد و نظام توحیدی را در قالب یک حکومت اسلامی پیاده کر
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شود که آیت الله محسنی در مورد ضرورت حکومت در جامعه یادآور می

کند؛ ق میحتا توسط افراد نالایی انسانی و عقل انسانی حکم به لزوم حکومت تجربه

 وارت غای که نظم، قانون و اداره نباشد، قتل و کشتار و ظلم و زیرا در جامعه

جود سرقت اشاعه خواهد یافت. بنابراین، در مورد ضرورت حکومت شک و تردید و

 (. 40: 1387ندارد)آیت الله محسنی، 

لزوم »نویسد: می« تصویری از حکومت اسلامی در أفغانستان»ایشان در کتاب 

تشکیل حکومت در جوامع انسانی یک امر نظری و مخفی نیست تا نیازی به 

 درک استدلال داشته باشد، بلکه یک امر ضروری و بدیهی است که همه کس آن را

ی وهون قکند... زندگانی اجتماعی بدون قانون میسر نیست و انفاذ قانون هم بدمی

 یسنده در ادامه به ضرورت برپایی حکومتنو«. مجریه و حکومت ناممکن است

دون بد که در دین مقدس اسلام احکامی و جود دار»کند: دینی با این بیان اشاره می

ت کند )آیشود و به مصادق آن احکام نیز اشاره میطور کامل تطبیق نمیحکومت به

 (.11-10: 1371الله محسنی، 

 وسیله است برای اجرایهدف نیست، بلکه حکومت و حکومت کردن در اسلام 

کان اسی امو تأمین اهداف عالی آن که بدون تأسیس سازمان سیالهی احکام و قوانین 

ا اجرا رلامی اکنون که مسلمانان وظیفه دارند که این احکام و تعالیم اس پذیر نیست.

 ه ازها، بدون تأسیس مرکزی که همد و از طرفی اجرای صحیح آنو مراعات نماین

یم تعال بگیرند، ممکن نیست، از این روی مسلمانان باید در چهارچوبآنجا الهام 

ای اسلامی، دارای تشکیلات و سازمان سیاسی باشند که در هر زمان، پا به پ

 .ها پیش برودنیازمندی

نظمی و تجاوز به ی بیاز دید ایشان فقدان حکومت و نظام در یک جامعه، زمینه

شود. بنابراین، در ضرورت سد دیگر میاموال و نوامیس دیگران و صدها مفا

گونه تردیدی وجود ندارد. ضرورت برپایی حکومت هم حکومت و داشتن نظام هیچ

کند: مبنای عقلی دارد، چنانکه اشاره شد و هم مبنای شرعی دارد. ایشان تصریح می
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باشد که در فرض ی مردم واجب کفایی میی حکومت اسلامی بر همهاقامه»

ی آنان مسؤول و مستحق عقاب اخروی خواهند بود)آیت الله توجهی همهبی

 (. 11: 1371محسنی، 

 منابع تقنین در حکومت دینی 

های گذاری در حکومت دینی از نظر آکادمیسین کشور، آموزهمنبع اصلی قانون

ه و انستباشد. ایشان دین را برای زندگانی بشر یک قانون جامع و کامل ددینی می

داند. وی ی خوشبختی زندگانی دنیا و آخرت میضمین کنندهعمل به آن را ت

ی، د دیندین برای زندگانی دنیا در ابعاد مختلف برنامه دارد. در بع» نویسد:می

ارد که دهای وسیع اخلاقی، اجتماعی، سیاسی، اقتصادی و امنیتی، برای هرکدام برنامه

عتبر، ین مکند... منبع قوانها را بیمه میدر صورت تطبیق، سعادت و خوشبختی انسان

رای ی مقننه و آهای رییس جمهور و نه تصویب قوهنه آرای عمومی مردم و نه فرمان

 آیت الله«)باشدهای جامعه است که تنها شریعت الهی میآباء و اجدا و نه سنت

 (.27-8، الف: 1391محسنی،

ر بتی که حضرت آیت الله در جای دیگر به حرمت قانونگذاری و تصویب مقررا

حکام گذاری و تصویب اقانون» :خلاف شریعت و احکام اسلامی باشد اشاره میکند

کد مخالف شریعت حرام موکد است و ترک و نادیده گرفتن احکام الهی حرام مو

 وران دیگر. فرقی در این کار بین تقنین نمایندگان مجلس و رییس جمهور و وزی

 اهایمسوؤلین قضاییه نیست و نیز شور ی اجرایی وی قوهسایر اعضای عالی رتبه

 (.33، الف:1391)آیت الله محسنی، «. ولایتی و محلی

  ساختار حکومت در اسلام
بحث ساختار حکومت یکی از موضوعات مهم دیگر در بخش نظام سیاسی است 

صورت مفصل حکومت و ساختار آن بهانواع که حضرت آیت الله محسنی راجع به 

ابطه با انواع حکومت از هشت نوع نظام تحت عناوین: بحث نموده است. در ر
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نظام ریاستی و »، « نظام ریاستی»، «سلطنت مشروطه»، «سلطنت مطلقه یا استبدادی»

که « نظام ریاستی و صدر اعظمی»ها، با داشتن اختیارات و صلاحیت« صدر اعظمی

« م حزبینظا»تر تشریفاتی و صلاحیت از صدر اعظم است، در آن رییس جمهور بیش

که باشد. ایشان ضمن یادآوری اینکه در آن قدرت به دست کادر مرکزی حزب می

های دیگر هم باشد، از انواع حکومت در تاریخ اسلام نیز یاد ممکن انواع حکومت

کند و آن نوع حکومت مد نظر اسلام است. در ی مهم اشاره میکند و به یک نکتهمی

که ادعا شود در اسلام کیفیت خاصی برای  بعید نیست» نویسد:این مورد می

حکومت مد نظر گرفته نشده است که بر مسلمانان تحفظ بر آن لازم باشد، بلکه این 

ها حکومت را کار به خود مسلمانان واگذار شده است تا مطابق تحولات و نیازمندی

استعمال  تربه وجود بیاورند، ... هرچند که در روایات اسلامی لفظ خلیفه و امام بیش

باشد. بلی چیزیکه مهم است و اسلام ی ولی امر از قرآن ناشی میشده است و کلمه

ها باید ها و مکانی زمانتواند دو چیز دیگر که در همهپوشی نمیاز آن چشم

مسلمانان آن را مراعات نمایند. اول تحقق شرایط در وجود حاکم اسلامی و دوم 

« جتماع و اجتناب از تطبیق احکام غیر اسلامیپیاده کردن دستورات اسلامی در ا

 (.40: 1371)آیت الله محسنی، 

ایشان  سازد که راجع به نوع  حکومت از نظر اسلام،مطالب فوق کاملا واضح می

ا بوده آن را واگذار به عقل و تشخیص خود مسلمانان بر اساس مقتضیات زمان، نم

ی ایهسدر  وشد که شرایط آن را داشته تواند باکه حاکم اسلامی کسی میتاکید بر این

 حاکمیت وی قوانین و دستورات الهی تعطیل نماند. 

که در تشکیل در مورد ساختار حکومت حضرت آیت الله محسنی با تاکید بر این

های مردم است؛ لذا از تشکیلات عریض و حکومت چیزیکه مهم است نیازمندی

شود، آور و عقب مانی در کارها میمهای سرساطویل که باعث به هدر رفتن هزینه

پرهیز شود و تشکیلات حکومت مختصر، کارا و مفید باشد. راجع به ساختار و 

تشکیلات دولت، ایشان با توجه به شرایط چند سال قبل که این بحث را مطرح 
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کند: نظامی که در کرده، تشکیلات دولت در افغانستان را به ترتیب ذیل پیشنهاد می

های مشخص و صدر اعظم س جمهور باشد با اختیارات و صلاحیتراس آن ریی

ای به های مستقل نظارت داشته باشد، کابینه)رییس حکومت( که بر کابینه و ریاست

تجارت، صنایع  های؛ زراعت و آبیاری،شکل ذیل باشد؛ وزارت اقتصاد، شامل بخش

ها(، تقلال بعض از بخشو معادن، پلان، مالیه، برق و ارتباطات و کار )با امکان اس

های جمعی)صوتی و تصویری(، های مربوط به رسانهوزارت ارشاد، شامل بخش

حج و زیارت،  مساجد، مدارس و اماکن دینی، امر به معروف و نهی از منکر، اوقاف،

 های؛ سوادآموزی، مکاتب،وزارت خارجه، وزارت تعلیم و تربیه شامل بخش

و  وزارع صحیه، ارت عدلیه، وزارت داخله، وزارت دفاع،ها و علوم عالی، وزدانشگاه

ها، اوصاف و های مستقل. ایشان در ادامه به واحدهای اداری، اختیارات والیریاست

 شرایط رییس جمهور و وزرای کابینه، استقلال سیاسی و مالی، اهمیت بخش زراعت،

ختلاس در ادارات اهمیت تعلیم و تربیه، نظارت جدی برای جلوگیری از رشوه و ا

کند)آیت الله صورت مفصل بحث میدولتی و موضوعات مربوط ادارات دولتی به

 (.84-103: 1371محسنی، 

 های دولت و حکومت دینیترین وظایف و مسؤولیتمهم

های دینی، معطوف به های دولتی و عمومی بر مبنای آموزهرهبری و احراز پست

آوری پول و دارایی و ت و چوکی و جمعخدمت و انجام مسؤولیت است، نه قدر

ی ابزاری از قدرت در جهت منافع شخصی یا سمتی و گروهی. آیت الله استفاده

و بعضی آثار دیگرش از وظایف دولت « توضیح المسایل سیاسی»محسنی در کتاب 

یادآوری نموده که اهم آن از این قرار است: حفظ و تقویت مبانی اسلامی، تطبیق 

عی، حفظ امنیت، حفظ استقلال سیاسی، اقتصادی و فرهنگی، تطبیق عدالت اجتما

احکام شرعی و عدم تقنین بر خلاف آن، توجه به اقتصاد ملی و بهتر شدن حال مردم 

سازی برای تاسیس شرکت های تولیدی، استخراج معادن و رونق دادن از طریق زمینه
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فرهنگ رسوب بازار تجارت، إصلاحات فرهنگی و زدودن فرهنگ خرافات و 

ها و بالابردن سطح علمی ی علوم در مدارس و دانشگاهی جاهلی، توسعهکرده

جامعه، خدمات رسانی عمومی از قبیل بهداشت و صحت، مسکن، برق، حفظ محیط 

سالاری، مراقبت و جلوگیری از رشوت، اختلاس زیست، ترویج فرهنگ شایسته

شت و قاچاق مواد مخدر و نجات المال و ترویج اخلاق اسلامی. مبارزه با کبیت

 (. 103: 1371 و ، ب: 1387 ؛124، الف: 1391جوانان از اعتیاد)آیت الله محسنی،

ه تداییبالا بردن سطح دانش در مراحل اب»نویسد: در مورد آموزش و تحصیل می 

یچیده نی پهای دولت در شرایط امروزی که نظام زندگاو متوسطه و ثانویه و دانشگاه

« ستاهای علوم تجربی تا حد دکتورا بنابر احتیاط بردولت واجب رشته در شده،

های معارف، تحصیلات عالی و صحت عامه در حد توان خدمات در وزرات خانه

  (.1351-2، الف: 1391مالی دولت باید مجانی ارایه گردد)آیت الله محسنی،

 آن ی دانستهی اصلی حاکم اسلامهای دینی را وظیفهایشان حفظ و تقویت ارزش

حال  به هر»که در قانون اساسی ذکر نشده باشد. داند، ولو اینرا یک امر واجبی می

 بر حاکم اسلامی واجب است در فرض قدرت برای حفظ و تقویت مبانی اسلامی

وم ب لزتلاش کند ولو در قانون اساسی ذکر نشده باشد. وجوب این تلاش نه از با

زکات،  وزه،ب الزام الهی است؛ مانند لزوم نماز، رعمل به قرارداد است بلکه از با

 (.67، ب: 1387)آیت الله محسنی، « هاحج و امثال این

 اوصاف زمامداران سیاسی

ی اسلامی، بالاترین مقام مدیریتی و تطبیق قوانین و زعامت و رهبری جامعه

عقلی و  باشد. بنابراین، چه از نظرهای دینی، در جهت رشد و تعالی جامعه میارزش

تواند زعامت و مدیریت جامعه اسلامی را به عهده بگیرد چه از نظر دینی، کسی می

ی اسلامی را داشته باشد. بدترین آفت و خسران که لیاقت و شایستگی رهبری جامعه
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ی اسلامی کسی قرار گیرد که از نظر علمی و این خواهد بود که در راس جامعه

 می را نداشته باشد. اخلاقی شایستگی رهبری جامعه اسلا

ن دارای سیاسی دانشمندان اسلامی، به شرایط و اوصاف زعما و زمامدر اندیشه

که چه اسلامی توجه و تاکید خاص شده است. حضرت آیت الله محسنی در این

اولی  النبی»کسانی باید زمام امور حکومت را به دست بگیرد، با استدلال به آیات: 

ظیر این نو « ماطیعوالله و اطیعوالرسول و اولی الامر منک» ،«بالمومنین من انفسهم..

نویسد: داند و میی اسلامی را ایمان و تقوا میاولین صفت یک زعیم جامعه ایات،

یط داند که در رأس آن افراد متدین و دارای شراخداوند نظامی را مشروع می

قوا، عقل و بر تدین و ت(.  ایشان اضافه 41: 1387زمامداری باشند)آیت الله محسنی، 

 عارفمبلوغ، تسلط بر وظایف و مسؤولیت زمامداری و پایبندی به آن، آگاهی از 

نم اندیشی و ندابینی دینی )به خاطر دوری از کجدینی و احکام شرعی و جهان

رساند( و همچنین عدالت و دوری از های که به حکومت دینی اسیبی میکاری

لله شمارد. )آیت ارین اوصاف زمامدار اسلامی بر میتخیانت و اختلاس را از مهم

 (.47: 1371 و 19الف:  ،1391محسنی،

 اخوت و برادری، أساس استحکام نظام اسلامی

های را در راستای حفظ پیامبر بزرگوار اسلام وقتی به مدینه هجرت نمود، تلاش

نخستین های نظام اسلامی انجام داد. یکی از وحدت امت اسلامی و تحکیم پایه

های آن بزرگوار، ایجاد پیمان اخوت و برادری بین مهاجرین و انصار و در فعالیت

دانست در صورت ادامه، رفع اختلاف چندین ساله اوس و خزرج بود. او نیک می

 یدامهبقای این اختلافات فرهنگی )مهاجرین و انصار( و قومی)اوس و خزرج( ا

مأمور گشت که  ونداز طرف خدالذا  غیر ممکن خواهد شد.حیات دینی و سیاسی 

عقد اخوت جاری نماید و بر اختلافات اوسیان و خزرجیان مهاجران و انصار بین 

با این طرح، وحدت سیاسی و معنوی مسلمانان را ی پایان بگذارد. پیامبر هم نقطه
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بر سایر مشکلات هم فایق حفظ کرد. این وحدت و پیوستگی باعث گردید که 

 (.446: 1386آید)سبحانی، 

در  اهگهیچ اش پیامبر اسلام بود،، که یگانه الگوی فکری و رفتاریالله محسنیآیت

ت وسعل محدود نماند، بلکه به دلیقومی، مذهبی یا جریان سیاسی خاص  چهاردیوار

 دیجها ، در کنار دستاوردهای بزرگاشورزیو پهناوری اقالیم اندیشه یمبانی فکر

ز ااد. دهای فراوان انجام مذاهب و اخوت اسلامی تلاش در راستای تقریب ،و علمی

صوصا جوامع اسلامی و مخترین نیاز نظر ایشان، وحدت و اخوت شیعه و سنی، مهم

 ی أفغانستان بود. کشور جنگ زده

 ی و منشه مشبافغانستان  انویژه مسلماننیاز مسلمانان و بهر این باور بود که او ب

لویت از هر چیز دیگر در او، اسلامی و اخوت پذیری، همدیگراسلامی یمعتدلانه

عی، ، نه یک تاکتیک مقطو تقریب مذاهب اخوت اسلامیتحکیم نگاه او به است. 

ه شناسانه بودو مبتنی بر نگاه معرفت شناسانه و هستی بلکه یک راهبرد مبنایی

( منشأ و مبنای طرح تحکیم اخوت اسلامی و تلاش در جهت 63است)الیاسی،

هایی اسلامی اصول و ارزش یبرای هدایت و مدیریت جامعهب مذاهب ایشان تقری

ن اجرا باشند )للمصیبمذاهب اسلام همه قابل احترام می»مشترک دینی بوده است؛ 

 کند کهی مذهبی دین اسلام را تضعیف میو للمخطی اجر واحد(. تعصبات جاهلانه

 وخیانت به ملت مسلمان شدیدا حرام است و موجب پاشیدن وحدت ملی است که 

د کشور است و حرام. اخوت اسلامی باید هم توسط دولت و هم توسط علمای جی

 (. 92، الف:1391آیت الله محسنی،«)دینی تقویت گردد

بستگی و ه آیت الله محسنی در جای دیگر با استناد به آیاتی که دستور به اتحاد

( 64کند)انفال/راکندگی نهی می( و از اختلاف و پ103دهد )ال عمران/مسلمانان می

ان وگوهای مثبت بین مذاهب اسلامی را در شرایط حاضر که دشمنهمکاری و گفت

جب باشد را وای اسلام میمشترک اسلام مانند داعش، در تلاش ضربه زدن به پیکره

 (64و  17، الف: 1387داند)آیت الله محسنی،و ضروی می
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عنوان یکی به شورای اخوت اسلامی، ن وافغانستا یتأسیس شورای علمای شیعه

 مبارزه تاییاز راهکارهای تحکیم مبانی برادری و اخوت در افغانستان بود که در راس

با  ان. ایشبه وجود آوردشیعه و سنی  یگرایی در میان پیروان هر دو فرقهطیبا افرا

ه بود یافتشیعه و سنی، در رقاصول اعتقادی و فروع فقهی هر دو ف مداقه و تعمق بر

 ت کهکه وجوه اشتراک هر دو مذهب اسلامی، چندان عمیق، گسترده و گوناگون اس

و  گری ناشی از توقف در ظاهر آیاتگری و تکفیریراه را بر هر گونه افراطی

ریب و ز تقابندد و به همین دلیل از نظر ایشان فروگذار کردن روایات اسلامی فرومی

 .دشمنی با اسلام و مسلمانان است ترینچشم پوشیدن بر اخوت، بزرگ

صد نج درپمشترکات شیعه و سنی در اصول و فروع، فراتر از نود و از نظر ایشان 

 هایجدایی ها وگیری فاصلهاست و این بدان معنا است که هرگز وجهی برای شکل

. اردد ندهای بیمار و مغزهای مغرض، در میان مسلمانان وجوذهن از تهساخموهوم بر

 ستاندر افغان که ایشان، وحدت و اخوت شیعه و سنی، بودهمین حقیقت  ییهبر پا

ه و تنها راهکار برای دوری از تفرقعین دیانت و های اولیه و از ضرورت ،را

 دانست.  می دوگانگی

  دین و سیاسترابطه بین 

ای آن به تعبیر حسین بشریه، به مفهوم عمل اخذ تصمیم و اجر« سیاست»مفهوم 

 موضوع»و « عامل»، «عمل»ترین عناصر در سیاست، ل جامعه است. مهمبرای ک

ه باشد. بنابراین اتخاذ تصامیم و اجرای آن )سیاست( توسط عامل کمی« عمل

ها، افراد و شود و موضوع اجرا و تطبیق تصامیم، گروهحکومت است انجام می

 (.29: 1386های مختلف جامعه است)بشیریه، بخش

ی سیاسی به بحث ینی عناصر؛ عمل، عامل و موضوع عمل در عرصههرگاه از منظر د

، یکی از عناصر مهم دیگر در کنار سه عنصر فوق مورد توجه و «هدف»شود، گرفته می

: 1386های متعددی دارد)بشیریه، تحلیل است. هر چند یک دولت یا حکومت کارویژه
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ریزیها، مت در تصامیم و برنامهی دولت و حکوترین کارویژه(؛ اما از منظر دینی، مهم27

سازی و هدایت جامعه به سوی سعادت و کمال است که؛ زمینه« هدف»در نظر گرفتن 

کلام و و سیاست، ارتباط تنگاتنگی با  نارتباط میان دیباشد. بنابراین، موضوع انسانی می

خرت ، اسلام، ضامن سعادت دنیا و آهای دینیبر مبنای آموزهدارد. ی سیاس یفلسفه

اساسی  هاییازن یگویانسان است و چون از جامعیت و جاودانگی برخودار است، پاسخ

و بر این مبنا، حکومت و قدرت هدف نه، بلکه ابزار و  جامعه خواهد بودو حیاتی 

 ی رسیدن و مدیریت جامعه به سوی خیر و سعادت است. وسیله

 کمکورهای دینی، عنوان یک اصل اساسی در بابه دنیا و آخرت، بینارتباط 

ن ا کنوتاز صدر اسلام دین و سیاست خواهد کرد.  یرابطه یلهأشایانی به تبیین مس

ه ید نمودتاک پیشوایان و بزرگان دینی و دانشمندان اسلامی به رابطه بین دین و سیاست

د ایجا وعلم و دین، دین و توسعه، آزادی، دین و دموکراسی و در موضوعات مانند: 

 ست.ی بین دین و سیاست مباحثی را مطرح کرده او رابطهنای دین، حکومت بر مب

 زست. ااداشته نگاه مشخص ، بر اشتمال دین بر مصالح دنیا و آخرت آیت الله محسنی

ی انگگتعارض و دو  و راهی برای رسیدن به آخرت است ی، دنیا به مثابهوی دیدگاه

کرده و  یاددین و سیاست ی بین رابطهاز ایشان  براین مبناوجود ندارد. ها بین آن

ه و ن بودحکومت دینی آن است که مسؤولین رده بالای آن، مومنین و متدی»نویسد: یم

نیده و رسا بینی دینی به رسمیتقوانین متنوع و قانون اساسی را مطابق احکام و جهان

در  و باشدبه آن عمل نمایند و به یک جمله: هیچ قانونی از قوانین آن مخالف دین ن

 (. 15، الف: 1391)آیت الله محسنی،« عمل از آن تخلف صورت نگیرد

های از نظر ایشان هنجارهای سیاسی و الگوهای رفتاری اسلام، ریشه در آموزه

گردد. دینی دارد که به قرآن کریم به عنوان منبع اصلی رفتار دینی مسلمانان بر می

انی مسلمین برای ایجاد امت واحده، دعوت مسلمانان به اتحاد، پرهیز از تفرقه، فراخو

ی روابط قومی و تعیین امتیاز تقوا بر فراز همهاعلام برادری و برابری میان مسلمانان، 

زبانی و شریک دانستن مسلمانان در مسایل و مشکلات یک دیگر، اهمیت شور و 
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ویژه در برابر خطر خارجی مشورت در تصمیمات و ضرورت کمک به مسلمانان به

ی یک نظام سیاسی ی از هنجارها و دستورات دین برای مسلمانان در سایههمه

 (.197، ب: 1387است)آیت الله محسنی، 

و  امدارپیروی از قوانین نظام دینی برخود زم»شود که در جای دیگر یادآور می

)آیت «ی دولت نیز واجب استی کارمندان قوای سه گانهمسؤولان بلندپایه و همه

 (.25، الف: 1391الله محسنی،

ر دضامن سعادت و خوشبختی انسان است که  یاز نظر وی، اسلام آیینی جامع

اد در ز فسدنیا و اخرت میگردد. مبارزه با دین و تلاش در جهت زوال آن مصداق بار

آید و موجب نابودی امنیت اجتماعی و تخریب منابع روی زمین به حساب می

 (. 70، الف:1391گردد)آیت الله محسنی،اقتصادی می

دنیای غرب  حضرت آیت الله محسنی، منشأ، مبحث جدایی دین و سیاست را،

نگرها که شود که در جوامع اسلامی نیز یک تعداد سطحیدانسته و یادآور می

از  دین های دینی ندارند، به تقلید از غرب موضوع جداییمعلومات دقیق از آموزه

از  یادآوری دلایل مدعیان جدایی دین سیاست را مطرح نموده است. ایشان ضمن

ا کند و بهر یک از آن دلایل را به صورت جداگانه بررسی نموده، رد می سیاست،

رد، ه داکه عمل به احکام اسلامی خوشبختی دنیا و آخرت را به همراتاکید بر این

 سنی،داند)آیت الله مححاکمیت دینی را موجب؛ استقلال، رشد و ترقی جامعه می

 (.89-102، ب: 1387

 آزادیاسلام و 
از منظر اسلام، آزادی برای انسان یک حق خدادادی است، البته نه به این معنا که 

 هابدان باید که دارد هم دیگری ابعاد بلکه شودمه چیز انسان در آزادی خلاصه ه

های مؤلفهکه بدون در نظرداشت دیگر غرب توجه صورت گیرد. برخلاف دنیای 

ای آمیخته با و انسان تنها با آزادی به آزادی توجه صورت گرفته ، فقطانسان
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موارد در اسلام در کنار آزادی انسان، قیدی معرفی شده است. افسارگسیختگی و بی

 ها را نادیده گرفت.  توان آندیگری هم وجود دارد که نمی

یننده آفر وها است مافوق آزادی های دینی، خداوند که خالق انسانبر مبنای آموزه

فرامین الهی  ( بنابراین3/انسان)«ورًاإِناّ هَدَیْناهُ السَّبیلَ إِمّا شاکِرًا وَ إِمّا کفَُ »آزادی است. 

ی تشخیص تواند آزادی را محدود نماید. خداوند با اعطای نعمت بزرگ قوهمی

مال و کو با فرستادن انبیا، برای هدایت بشر به « عقل»ی خوب و بد یعنی دهنده

 ودرونی  گرهدایتاین دو هدایات آزادی، اختیار و انتخاب او را با ادت أراده، سع

 .بیرونی قید زده است

 بدین در ابعاد مختلف مد نظر است وآزادی  در فرهنگ دینی، مراد از آزادی،

 یشهاند. در اندیآوران آزادی در دوران خود بودهترین پیامبزرگ یمفهوم، انبیا

 کهاین چه .است و انسانیبندی به قیود اخلاقی، ادی همراه با پایآز هرگونه اسلامی،

 ها عملاتزاحم آزادی قید و شرط شویم،اجتماع، قائل به آزادی بی یاگر در عرصه

 ولیم سشود. اساساً آزادی مطلق با عقل ، میو هرج و مرج باعث برهم خوردن نظم

       .ت قرار داردمغایر درضرورت زندگی جمعی بشر  یبا فلسفهو منطق بشری 

در در کنار حق حیات و کرامت انسانی ، آزادی طبق دیدگاه آیت الله محسنی

و یک های مختلف زندگی انسان اعم از فردی و اجتماعی، ضرورت اساسی حوزه

عنوان حقی در کنار تواند بهمعتقد است که آزادی نمیحق خدادادی است. ایشان 

استعدادی است که ل سلب و پس گرفتن باشد، بلکه که قاب حقوق دیگر تلقی شود

آزادی، در نهاد و فطرت . آفرینش برای سیر مدارج ترقی و تکامل به وی داده است

حیات، آزادی و کرامت انسانی سه موهبت الهی است و جز » .انسان نهفته است

 ها هیچ مقامی حق این سه امر را از انسان سلبی آنکنندهفرمان خداوند بخشش

« تواند. حالت اول برائت ذمه است و أنواع تخلفات باید به دلیل معتبر ثابت شودنمی

داند، بلکه آن را آزادی را هدف نمی (. محسنی93، الف: 1391)آیت الله محسنی،

ای است برای تحقق کمال انسانی و آزادی وسیله ایشانکند. از نظر وسیله تلقی می
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های فردی و اجتماعی به تمام اقسام آنگاه : آزادیسعادت دنیوی و اخروی فرد

ارزشمند است که در تکامل و رسیدن به کمال و اهداف والایی انسانی مورد استفاده 

قرار گیرد، چون خفقان و استبداد حاکم بر محیط موجب حبس استعدادها از رسیدن 

 (. 101، الف: 1391آیت الله محسنی،«)شودبه فعلیت می

دی ، ازاها از قبیل: آزادی بیان، ازادی قلمانواع آزادیایشان ضمن اشاره به 

 ها و احزاب،ها، آزادی در تشکیل انجمنمطبوعات، آزادی در مظاهرات و اعتصاب

ر دی دهای فرهنگی و آموزشی، آزادی در مسکن و گشت و گذار و آزاکار و فعالیت

که  داندمی ی محترمجای را یک امر مطلق ندانسته و آن را تاآزادی عقیده و اندیشه، 

مسیر  ا درهماهنگ باشد و او ر ،با استعدادهای عالی و مقدسی که در نهاد بشر است

 امعهج، موجب سلب آزادی دیگران نگردد، به دیگران و به ترقی و تعالی بکشاند

م ؛ عدهای فردی و اجتماعی انسان بهضرر نرساند. ایشان ضمن محدود بودن آزادی

ق مطل شود که آزادیدم ضرر به دیگران و جامعه یادآور میسلب آزادی دیگران، ع

ی والا که در آزادی مهم است این است که به هدفپذیرد و چیزیرا هیج عاقلی نمی

 (.69: 1371، 102، الف:1391آفرینش او ضرری وارد نکند)آیت الله محسنی،

 حقوق بشر اسلام و

نظم نوین جهانی بحث حقوق بشر یکی از موضوعاتی است که پس از طرح 

ی الملل و کشورهای مختلف قرار گرفته است. جامعهی بینمورد توجه جامعه

جهانی و کشورهای غربی گاها از این منظر، کشورهای اسلامی را تحت فشار قرار 

اند. این در حالی است که از نظر آیت الله محسنی؛ أساسا حقوق بشر را قرآن و داده

آن منطبق با فطرت انسانی تعیین شده است. از نظر ایشان  اسلام تبیین کرده و تعالیم

های دینی داشته باشد، به این حقیقت پی کسانی که اندک آشنایی با تعالیم و آموزه

برد که بحث حقوق بشر از دیدگاه اسلام صرفا یک بحث انفعالی و تطبیقی نیست می

امنیت و دفاع  و أصولی چون کرامت انسان، آزادی و مساوات و برخورداری از
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مشروع فردی، تامین حقوق اجتماعی و تعلیم و تربیه و نفی اکراه و اجبار، حمایت از 

های مرتبط با حقوق بشر است)آیت حقوق زنان و کودکان، همه از مفاهیم و مقوله

 (.235، ب: 1387الله محسنی، 

 م ودر رابطه به موضوع اسلا« مباحث علمی دینی»اکادمیسین کشور در کتاب 

شود و در ادامه ( را یادآور می1948ی حقوق بشر )مصوب حقوق بشر، ابتدا اعلامیه

ق منط نویسد در این اعلامیه از خود انسان تعریفی نشده است و از دید منطقمی

رتب پذیرفتنی نیست که بر یک موضوع مجهول و تعریف نشده )انسان( احکامی مت

هرا و مکاتب مختلف فکری نیست و قنظران شود. تعریف انسان مورد تسالم صاحب

تب باشد؛ مثلا: انسان در مکحقوق او نیز به حسب انظار مختلف و متفاوت می

 انانی فرویدیسم است و برداشت فلسفی مسلممارکسیسم غیر از انسان در اندیشه

ختلاف ین ای ادیان ابراهیمی، ما از انسان نیز با آنان مخالفت دارد و ابلکه همه

ا دی یانسان در کمیت و کیفیت حقوق او نیز موثر است. انسان تک بع تعاریف از

 ده وشچند بعدی؟ اگر گفتیم که در فطرت انسان، خداجویی و خداپرستی نهادینه 

ون عشق نظیر او بدتکامل و ترقی او در ارتباط با او و پرستش او است و استعداد بی

لله کند)آیت اای پیدا میتازه رسد، موضوع حقوق او رنگبه آفریدگار به علیت نمی

 (.114، ب: 1387محسنی، 

، ضمن یادآوری عدم نظم و جهانی حقوق بشر یمحتوای اعلامیه ایشان در مورد

کمبودهای »ی به کمبودات اعلامیه تحت عنوان ارتباط منطقی بین مواد اعلامیه

باط منطقی بین ترین آن از این قرار است: نداشتن ارتکند که مهماشاره می« اعلامیه

بینی مشخص، عدم ارتباط بین جملات، عدم مقدمه و متن اعلامیه، فاقد یک جهان

های در بند و استعمار شده، عدم اشاره به تولید اشاره به حق مبارزه برای آزادی ملت

های کشتار جمعی، عدم توجه به اخلاق معنوی، تمرکز به کرامت و فروش اسلحه

اهمال در حد و حدود آزادی بیان، عدم  کرامت اکتسابی،ذاتی بدون در نظر گرفتن 
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تواند آثار مضر برای جامعه داشته باشد)آیت الله محدودیت در حق کسب که می

 (.117-123، ب، 1387محسنی، 

ی حقوق بشر اعلامیه« مباحث علمی دینی»حضرت آیت الله محسنی، در کتاب 

ی چهاردهم وزرای خارجه اسلامی را که در بیست و چهار ماده در کنفرانس

رد ه موی مصر به تصویب نهایی رسیده، به عنوان دیدگاکشورهای اسلامی در قاهره

 کند. نظر خود ارایه می

ه ده کترین موضوعات که در این اعلامیه آمده و در آخر مقید تذکر داده شمهم

 یعتشر های ذکرشده در این اعلامیه مقید و محدود به احکامی حقوق و آزدیهمه»

عنوان ی الهی، زندگی بهجانبه، از این قرار است: حاکمیت همه«باشداسلامی می

ق بخشش خداوندی، حق تعلیم، حق آزادی، حق کار و کسب مشروع، حق مالکیت، ح

توجه به  ها،پذیری انسان، احترام به کرامت ذاتی انسانمسکن، مکلفیت و مسؤولیت

ه پذیری نباتات و محیط زیست، در نظرگرفتحقوق حیوانات و جلوگیری از آسیب

 ومی. ی شیون عمحق مشارکت افراد در اداره عنوان أساس بنای جامعه،شدن خانواده به

، ی حقوق بشر اسلامی در نهایتآیت الله محسنی ضمن تایید ضمنی اعلامیه

 تربیش به نظر اینجانب اگر جمعی از دانشمندان جید مسلمان با فرصت»نویسد: می

ی انسان ی حقوق اسلامی نیکوتری در بارهتوانند اعلامیهو دقت زیادتر کار کنند، می

. این عبارت (132، ب: 1387آیت الله محسنی، «)ارایه دهند. والله العالم و الموافق

ر ی حقوق بشهای را در محتوای اعلامیهگویایی آن است که ایشان یک سره کمبودی

 ی شود. دیدند که باید غناسلامی می

 های حقوق بشری ایشان این است که آن فقید سعید،چیز جالب توجه در اندیشه

آن  ریز و جزییحقوق بشر، علاوه بر مباحث کلی و مقدماتی، به مصادیق  یدر زمینه

کند که تری پیدا میدر موارد متعدد اشاره نموده است. این امر زمانی اهمیت بیش

ترین موضوع حقوق بشری بین دانشمندان که جنجالیی حقوق زنان ایشان در زمینه

در مورد  خواهد می ، در موارد متعدد به آن پرداخته وفلسفی است، در پرتو مباحث



 

 

نی
حس

لله م
ت ا

 آی
شه

دی
ر ان

م د
لا

اس
ی 

اس
سی

ام 
نظ

ره(
(

 

61 
 

برتری اسلام را بر مکاتب مادی دیگر ثابت کند، به همین دلیل همواره بر حقوق زن، 

، قوانین ایشانظر . به ننموده استمنزلتی که اسلام برای زنان قائل شده است تأکید 

آمیز و غیر عادلانه است و نه موجب دوری آنان از اسلام در مورد زنان نه تبعیض

بلکه قوانین  ،نشینی آنان استنشینی و خانهشود و نه مستلزم پردهاجتماع می یعرصه

تواند حرمت و شخصیت زن را حفظ کند و هم حقوق فردی، واقعی اسلام هم می

 )ر.ک. زن در شریعت اسلام(او را محقق سازدخانوادگی و اجتماعی 

 دموکراسیاسلام و 

از  یکی مفهوم دموکراسی غالبا به روابط مردم و حکومت اشاره دارد. دموکراسی

ز این ارد. مفاهیمی است که از نظر سیاسی دارای بار مثبت بوده و مقبولیت عامه دا

ا دهد و خود ررا می لحاظ است که امروزه هر نظام سیاسی شعار دموکراتیک بودن

از  داند. دموکراسی از جهت مفهومی از یک جهت چند پهلو وحامی دموکراسی می

ن طرف دیگر یک مفهوم وارداتی غربی است، لذا امروز برخی از کشورها از آ

کند تا ی علیه کشورهای عقب مانده و در حال توسعه استفاده میعنوان حربهبه

ه م برعلیمفهو ترین استفاده از ایناعمال آنان باشد. بیشگر برخی از رفتارها و توجیه

شود نظام اسلامی گیرد و سعی میجهان اسلام و کشورهای اسلامی صورت می

ابط م رومغایر دموکراسی قلمداد شود. این در حالی است که  در نظام سیاسی اسلا

شت مردم و حکومت بر اساس مشارکت استوار است و هر فرد حق دارد در سرنو

 فردی و اجتماعی شان دخالت نماید. 

بحث دموکراسی را تحت « توضیح المسایل سیاسی»آیت الله محسنی در کتاب 

مباحث :»و همچنین در دیگر آثارش مانند  «دموکراسی از فرضیه تا واقعیت»عنوان 

به صورت مفصل مورد « تصویری از حکومت اسلامی در افغانستان»و « علمی دینی

که دموکراسی به معنای قرار داده است. ایشان با اذعان به اینبحث و بررسی 

یک « دموکراسی»شود: امکان پذیر نیست، یادآور می« حکومت مردم بر مردم»
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های اصطلاح جدید و خوشایند به معنای حکومت مردم بر مردم است. همه دولت

ه است که ی این سوال را مطرح کرددموکراتیک باید به آن متصف باشد. در ادامه

ال ذهنی است یا ی مورد پسند است آیا یک فرضیه و ایدهدموکراسی که یک واژه

 یک واقعیت؟ أساسا دموکراسی ممکن  است یا نه؟

گان ایندهای انتخابی مثلا ریاست جمهوری یا نمایشان به بررسی فیصدی در نظام

باشد،  ٪90ر از کند که اگر میزان آرای یک فرد انتخاب بالاتپرداخته، یادآوری می

ار بسی تواند به نوعی حکومت مردم بر مردم دانست که آوردن چنین فیصدی آرایمی

یب ی یک رای در مقابل رقبه اضافه ٪50نادر است و ضمنا در جای یک کاندیدا 

ر مردم بردم کند. در این حالت نه تنها حکومت مخود بیاورد، دموکراسی معنا پیدا می

یک  قلیت بر اکثریت است و بنابراین دموکراسی امروزینیست بلکه حکومت یک ا

 شعار فرضی است تا یک طرح قابل تطبیق و عملی شدن. 

  یککه در نمایندگان شورای ملی مثلاکند اینمثالی دیگری که ایشان ذکر می

ار پنج هز ی دیگر باکند و نمایندهنماینده با صد هزار رای به شورای ملی راه پیدا می

حالیکه در شورا رای هردو نماینده مساوی است و این خلاف روش رای. در 

 عقلایی است که رای پنج هزار در برابر صد هزار مساوی گرفته شده است. 

ن رای از نماینده که  ده ملیو 50که مثلا شود به اینمثالی دیگر را یادآور می

ی ، دستهرای دارد ی که سی ملیوننماینده 49ی انتخابی خودآورده و در مقابل حوزه

 الله اول بر اساس قانون دموکراسی مقدم است و این خلاف روش عقلانی است)آیت

 (.233، ب: 1387محسنی، 

نویسد: تعریف دموکراسی به حکومت مردم بر مردم یا ایشان در جای دیگر می

حاکمیت مردم یک تعریف گمراه کننده و حتا غیر ممکن است. تعریف واقعی 

ی آرای ی مردم یک کشور به وسیلهومت جمع قلیل و اندک بر همهدموکراسی، حک

ای در نوسان است. اگر گفته شود عقلا چاره 100یا  99تا  52از مردم است که بین 

جز پذیرفتن این راه بر مبنای سه اصل آزادی، برابری و مشارکت در اتخاذ 
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ردم بر مردم گذاشت و گوییم نباید نام آن را حکومت مهای سیاسی ندارد، میتصمیم

ها از باب ناچاری و اضطرار است)آیت الله باید قبول کرد این گونه حکومت

 (.252، الف: 1391محسنی،

دولت  ها دین را ازچرا غربی»تحت عنوان « مباحث علمی دینی»ایشان در کتاب 

 پدید شود که پیدایش دموکراسی ناشی از خلا ویادآور می« و سیاست دور نمودند

از  که دین اسلامن انحرافات در دین مسیحیت بوده است؛ اما با توجه به اینآمد

اسی با دموکر هرگونه تغییر و تحریف بدور است و باعلوم روز هم در تنافی نیست،

انست. داسی ی زایدی است که نباید جزء دموکرمخالفت ندارد، بلکه لیبرالیزم اندیشه

قل اوجه و در مقابل اسلام غلط و حد جدای دین از سیاست در مقابل مسیحیت م

 (. 81، 1371، 49، ب: 1387مورد است)آیت الله محسنی،بی

با  رتبطمی بحث دموکراسی، پذیرفتن احکام دینی را از طرف مردم، غیر در ادامه

 ه نه برانستنظر و آرای مردم دانسته و آن با بر مبنای رضایت و اعتقاد خود مردم د

ا ؛ امذیرش احکام دینی تخصصا از بحث دموکراسی جدا استمبنای آرا. لذا بحث پ

ردم مپرکردن خلای قانونی در منطقه الفراغ مربوط به خود مردم و نمایندگان 

 ایط،شود. شرایط زمامدار را هرچند فقه تعیین کرده است؛ اما تطبیق آن شرمی

 گردد)آیت اللهی خود مردم است که از طریق انتخابات اعمال میبرعهده

 اقعی بهوکند که؛ دموکراسی (. ایشان در همین کتاب باز تاکید می50: 1387محسنی،

ییس شود یا بسیار نادر است و اغلب رمعنای اتفاق آراء است که یا محقق نمی

آن  صداقشوند که بدترین مجمهوران یا نمایندگان شورا با اکثریت ارآ انتخاب می

 (56، ب: 1387)آیت الله محسنی، است ٪49اراء در برابری  ٪51انتخاب با 

ین ، چنکه از بررسی مجموع مطالب ایشان راجع به اسلام و دموکراسینتیجه این

ن آید که اسلام با دموکراسی واقعی مخالفت ندارد؛ اما عملی شدبه دست می

ثار خی اتوان گفت غیر ممکن است. ایشان بردموکراسی واقعی بسیار نادر است و می

 شود.رتب بر دموکراسی را نیز در موارد متعدد یادآور میغیر عقلانی مت
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 جایگاه زن در نظام سیاسی اسلامی

 اند. البتههآفریده شد برابرو  مخلوق خدا ،از نگاه اسلام، زن و مرد هر دو انسان

بندگى  انى،در کمالات و دستیابى به مقامات معنوى و انس زن و مرد برابرى در مورد

ن گونه اختلاف نظر بی، هیچت وجودى انسان بر سایرینتعبّد الهى و کرام و

 اندیشمندان اسلامی وجود ندارد.  

و یک  کند که زن و مرد، هر دو، از یک جوهر انسانىمى قرآن به صراحت اعلان

 (.189)اعراف/آرامش و آسودگى مرد است یمایه اند و زن، خلقت یافتههنفس واحد

ود بر یک به خودى خ یک مقام دارند و هیچ در پیشگاه خداوند، زن و مرد هر دو

 آنان بر برترى یدیگرى برترى ندارد؛ چون هر دو از یک جوهرند و جنسیتّ مایه

 ر بهدیگرى نیست؛ هیچ مردى را بر زنى و هیچ زنى را بر مردى برترى نیست مگ

 یسوره 13 یشان؛ این همان مطلبى است که خداوند در آیهسبب ایمان و تقوای

 رٍ وَأُنثىَن ذَکَنَاکُم مِّیَا أیَُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْ»ست: تصریح نموده ا ت به آنحجرا

 «.یمٌ خَبِیرٌاکمُْ إِنَّ اللَّهَ علَِللَّهِ أَتْقَاعِندَ  کُمْوَجَعَلْنَاکُمْ شعُُوبًا وقََبَائلَِ لِتَعَارفَُوا إِنَّ أَکْرَمَ

 دی وای اجتماعی، فرهنگی، اقتصاهاما در مورد جایگاه و حقوق زن در عرصه 

 رب سنیسیاسی بین فقها و دانشنمدان اختلاف نظر وجود دارد. حضرت آیت الله مح

 تقد، معندخلاف برخی فقهای متقدم که مخالف حضور سیاسی و اجتماعی زنان بود

 تماعیهای سیاسی، اجتوانند در تمام عرصهبودن شرایط می است که زنان با دارا

  و فعال داشته باشد. حضور گسترده

سیاست و و زن » یک فصل تحت عنواندر  «زن در شریعت اسلامی»در کتاب 

الرِّجاَلُ قوََّاموُنَ علَىَ النِّساَء بمِاَ فضََّلَ اللهُّ بعَضْهَمُْ »آیه  لابتدا به تفسیر و تحلی« حکومت

ی در آیهزنان از که آیا مراد ، پرداخته و  با طرح این سوال (34نساء/«)...علَىَ بعَضٍْ

، قراین هردو احتمالذکر بعد از کرده؟  زواجزنان امطلق زنان است یا خصوص فوق 

یک از شود هیچنویسد، انصاف این است که نمیکند و میدوم را تقویت میبرداشت 

باب  نه از-دیگری ترجیح داد و بنابراین احتمال دوم ازباب قدر متیقن دو احتمال را بر
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آن اختصاص قیمومت و سرپرستی زوجات بر  یشود و نتیجهین میظهور لفظ متع

 (.84، ب: 1391)آیت الله محسنی،است و بس ولله العالم -شوهرانشان

قلال د استزنان در بسیاری از کارهای خو: نویسدیدر ادامه با رد احتمال اول  م

 ه بدهد،جارا تواند بخرد، بفروشد،شوهران حق مداخله را ندارند. زن می ادارند و حت

   .ایدتجارت کند، وکیل بگیرد، درس بخواند، درس بدهد، تداوی و مریض داری نم

 یهی اداراگر زن جامع الشرایطی برا» نویسد: گیری بحث میعنوان نتیجهایشان به

ر دعدم استحقاق این مقام برای او  حکومت اسلامی پیدا شود دلیل قاطعی بر

اق داد ولی چون مذ توان مدرک قراریف را نمیروایات ضع .شریعت وجود ندارد

 ک درششود که این ارتکاز موجب متشرعه چنین مقامی را برای زن نمی پذیرد، می

 نفوذ حکومت او بشود. درنتیجه آن عدم جواز تصدی او برای حکومت است که

ایر سولی رسیدن او به  ؛علمای اسلام می باشند یظاهرا مورد تسالم آرای همه

ر از باشد و اگت سیاسی و اجتماعی به استثنای مقام افتا و قضا بلامانع میمقاما

جانب آن حضرت زنی دارای منصب نشده ممکن است که زنی دارای شرایط 

 ر ازغی ،مناصب مذکور در آن زمان وجود نداشته و یاموانع دیگری وجود داشته است

 وات شرن، یک اداره تساری ،وزارت؛ هایتوانند در پستزن بودن. بنابراین زنان می

اب ت أحز، داکتری، موتروانی، ریاسدانشگاه و سایر اماکن علمی و آموزشیمجلات، 

 (.87، ب: 1391ایفای وظیفه نماید)آیت الله محسنی،های تجارتی شرکتسیاسی و 

سواد ی نگارنده محصور کردن زن در خانه و بیبه عقیده»نویسد: در جای دیگر می

ر زمان ما، به صلاح نیست. تحمیل کردن کار خانه و مهمان داری و نگهداشتن او د

شویی و پخت و پز بدون رضایت زن جایز نیست. بگذاریم دختران ما درس لباس

بخوانند، احکام دینی خود را یاد بگیرند در یک فضای سالم توام با تقوا و ادب باحفظ 

ام کنند و آزاد باشند حتا حجاب در أمور سیاسی و اجتماعی، حسب دلخواه خود، اقد

های حسب دلخواه خود، اقدام کنند و آزاد باشند، حتا بتوانند در بتوانند در بازی
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ی خود مانند فوتبال، والیبال، تنیس، شنا و غیره در یک محیط های مورد علاقهبازی

 (. 82، ب: 1387خلوت و بدور از انظار مردان مشغول گردند)آیت الله محسنی، 

 نظام دینی در عدالت
الت های مهم حکومت اسلامی از نظر آیت الله محسنی تطبیق عدیکی از مولفه

به . یدن سنجامور را باید با آ یاز نظر وی، عدل بالاترین معیاری است که همهاست. 

تماعی عدالت اجتماعی در جامعه است. بعد اجبرپایی حکومت،  یفلسفه ایشاننظر 

از  .داردی حکومت دینی ی سیاسی وی در بعد فلسفهدر اندیشهعدالت اهمیت ویژه 

بر جامعه عدالتی بیظلم و  گردد،عدالت برقرار ندر حکومت دینی اگر  نظر ایشان

 یشانجلور رشد و ترقی گرفته خواهد و حکومت دوام نخواهد أورد. ا د،وحاکم ش

 لاقیخدین اسلام خواهان یک نظام عقلانی، روحانی و ا»نویسد: در این مورد می

 (44، ب: 1387مقرون به عدالت اجتماعی و برادری است)آیت الله محسنی، 

را  نبیاابه عدالت کاملاً درون دینی است. وی یکی از اهداف بعثت  نگاه ایشان

ا وانزلن البیناتلقد ارسلنا رسلنا ب»ی داند. ایشان ضمن استناد به آیهمیعدالت برقرای 

ر تماعی دعدالت اج»نویسد: می....« اس بالقسط معهم الکتاب و المیزان لیقوم الن

کر ذی أصناف حکومت لازم است و باید در قانون اساسی ی جهات و برای همههمه

 (.77، الف: 1391)آیت الله محسنی،« شود

 های عمومیثروت یتقسیم عادلانه ،بر بعد اجتماعی عدالت آیت الله محسنی

ات دولتی تاکید نموده رعایت عدالت را در ها در إدارتوزیع مناصب دولتی و تقرری

ی دولتی واجب است در توزیع برزمامداران و مسؤولین بلندرتبه»کند: آن گوشزد می

مناصب و امکانات مادی کشور بر واحدهای اداری بر اساس نفوس، عدالت 

های واقعی عمل کند و از تعصبات مذهبی و روابط قومی و اجتماعی و اولویت

ترین کارها و های حزبی شدیدا دوری نماید که از پستی و هوسسمتی و لسان
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های ظالمانه و حق تلفی نا جوانمردانه بوده و عامل پسمانی کشور بدترین روش

 (.86، الف، 1391آیت الله محسنی،«)گرددمی

حفظ موقوف به  سیاسی اسلام در نظام تلابدیهی است که برقراری عد

ی حکومت است. اقوام و اقشار مختلف در بدنه یسالاری و مشارکت همهشایسته

 حکمت عملی و روش نیکو برای»کند: ایشان در این زمینه چنین یادآوری می

سالاری و رعایت شرایط عموم، تشریک حکومت این است که با حفظ شایسته

ی بقا ی حکومت با تناسب کمیت آنان عملی سازد کهی اقوام کشور را در بدنههمه

 (.86، الف: 1391ی کشور به نوعی بیمه خواهد شد)آیت الله محسنی،دولت و ترق

  ماندگیعنوان عامل فقر و گرسنگی و عقبعدالتی بهایشان در جای دیگر از بی

تر دیده نیافته بیشکند که این وضعیت عمدتا در کشورهای توسعهجوامع یاد می

رهای کشو ا با مقایسه بینعدالتی و فقر و گرسنگی رشود. نویسنده رابطه بین بیمی

 بی قراررزیاثروتمند و فقیر و توزیع نابرابر ثروت و درامد جهانی، مورد تحلیل و ا

 (.190: 1396دهد)آیت الله محسنی، می

 های جمعی در نظام دینی مسؤولیت رسانه

ی دهی جامعهاز دید آیت الله محسنی رسانه نقش کلیدی در بیداری و جهت

ی اسلامی هم مین جهت نقش و مسؤولیت رسانه در یک جامعهاسلامی دارد. به ه

پی های صوتی وتصویری و چارسانه»اساسی و هم معطوف به مسؤولیت دینی است. 

س پند، ها هرچند مسؤولین دولتی باشاگر مخالف قانون عمل کنند باید صاحبان آن

 .(104، الف: 1391آیت الله محسنی،«)ی عادلانه تعزیر شونداز محاکمه

به  ی فحشاء و منکر و افشای اسرار دولتی کهنشر مطالب ضد دینی و اشاعه»

به اعمال زشت و  -رساند و تشویق مردم ـخصوصا جوانانمصالح ملی ضرر می

 «. باشدصدمه زدن به عفت عمومی حار موکد می
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مردم  نیایها به وجود آمده که به دین و دای به پول خارجیاگر ثابت شود رسانه»

لله اآیت «)أحاله گردد رساند، باید رسانه مصادره و صاحبش به محاکمهمی ضرر

 (.105، الف: 1391محسنی،

لم ها و مظاتوانند خیانتها برسد، میاگر اسناد معتبری به دست أصحاب رسانه»

ناد ه اسمسؤولین دولتی را هرچند دولت در مجموع دینی باشد، پخش کنند، هرچند ک

کس ر و شخص اول کشور باشد. در حکومت اسلامی هیجمربوط به رییس جمهو

 (.106، الف: 1391آیت الله محسنی،«)مصوونیتی ندارد

ر بهای جمعی دلیل که: کثرت رسانهایشان در جای دیگر ضمن اشاره به این

 تخابتواند موجب تنوع افکار و نظرها، انباشد و میرشد فرهنگی یک جامعه می

های را محدودیت و تحکیم آزادی و عدالت گردد،احسن و اصلاح اعضای دولت 

، باشدنشود که عبارت باشد از؛ با حمایت پول دشمنان دین و مرد هم یادآور می

اشد، ی نببه دنبال نشر فحشا و منکرات نباشد، ترویج اهداف استعماری و استثمار

آیت کند)ها و باورهای عمومی تبلیغ ندین نباشند و علیه ارزشها بیارباب رسانه

 (.107الف:  1391الله محسنی،

 تجمعات و اعتراضات در حکومت دینی

عارها که ش ها و اعتصابات و اجتماعات از نظر شرعی اشکالی ندارد در صورتراهپیمایی

ت و ها و مانع رفدروغ و در جهت براندازی دولت قانونی نباشد و موجب بسته شدن جاده

ار عات همکتجم د، مگر این که آنان هم راضی باشند و باروها نگردآمد وسایل نقلیه و پیاده

انی را ایندگدولت حق جلوگیری این اجتماعات را ندارد بلکه نم»کند: باشند. وی تصریح می

طرف در از طرف موظف گرداند که با نمایندگان آنان و باحضور جمعی از دانشمندان بی

ز ماعات ان اجتکند؛ در صورتی که مدیرایدر ادامه تاکید م« تلویزیون و رادیو مناظره کنند

د به ستنای تان خود به اپلیس خواهان کمک در جهت تامین امنیت گردد، پلیس به اندازه

 (. 108لف: ، ا1391تطبیق عدالت اجتماعی باید با آنان همکاری نمایند)آیت الله محسنی،
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 هاها و حکومتشناسی دولتآسیب

ه، ختلفی به کار رفته از قبیل زخم، ضربمفهوم اآسیب در لغت به معانی م

ت ت اسخستگی، زیان، آفت، بلا، رنج و مشقت اما در اصطلاح جامعه شناسی  عبار

به  ربوطمی نابسامانی و اختلال و عدم هماهنگی و تعادل در کارکردهای از مطالعه

و ی تماعی جامعه شناسی هرگاه نهادهای اجها. در حوزهکالبد حیات اجتماعی انسان

ه شناسی استفادسیاسی دچار نابسانانی و بدکارکردی گردد، از اصطلاح آسیب

ت های سیاسی گاهی بر اثر یک سلسله عوامل دچار مشکلات و آفشود.  نظاممی

شناسی در های آسیبگردد که نظام اسلامی هم از این کل مستثنا نیست. در بحثمی

رمان های دانشمندان راهکارها و راهها و علل پیدایش، دی شناخت آسیبکنار مطالعه

 اند. آن نیز مورد توجه قرار داده

شناسی آسیب «توضیح المسایل سیاسی»حضرت آیت الله محسنی در کتاب 

مور بحث و « هادرمان حکومتبلاهای بی»ها را تحت عنوان ها و حکومتدولت

مورد  صورت پراکندهبررسی قرار داده است. البته در بعضی آثار دیگر ایشان نیز به

ند ها را در چها و حکومتهای دولتترین آفات و اسیباشاره قرار گرفته است. مهم

 داند.  مورد ذیل می

ی سطوح دولت. علاوه بر تذکرات دینی مبنی بر پیامد . نفوذ افراد فاسد در همه1

نشان  ی تاریخی به خصوص در أفغانستانمخرب و سوء فساد در جوامع انسانی، تجربه

ترین عامل تباهی خودشان و داده است که مبتلا شدن زمامداران به فساد یکی از مهم

که؛ بدترین آفت و خسران این خواهد بود جامعه بوده است. ایشان ضمن اشاره به این

ی اسلامی کسی قرار گیرد که از نظر علمی و اخلاقی شایستگی که در راس جامعه

تر از سایر أفغانستان کنونی بیش»شود: ه باشد، یادآور میرهبری جامعه اسلامی را نداشت

کشورها مشکلات اجتماعی دارد و تمام مشکلات کشور ما ا ز دست همین زمامداران 

فاسد است. در طول تاریخ أفغانستان زمامداران فاسد و نالایق همه چیز را برای خود 

دند. زمامداران فاسد این خواستند. یک روز هم به مشکلات اجتماعی مردم فکر نکرمی
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کشور از فرعون هم بدتر بودند، آنان از مردم توقع داشتند که شب و روز مدح زمامداران 

خود را بگویند و در مورد آنان مبالغه کنند. این زمامداران فاسد به کشور خیانت کردند و 

ا کنون به کشور برای همیشه عقب ماند، به خاطر خیانت آنان بود که مردم  أفغانستان ت

 (.266: 1395آیت الله محسنی، «)صدها بدبختی و مشکلات گرفتارند

ری ها در امور داخلی. تجربه نشان داده است هرگاه، کشو. مداخله خارجی2

ر درد، استقلال خود را از دست بدهد و در معرض دخالت کشورهای بیرونی قرار گی

 گردد؛  سراشیبی سقوط قرار گرفته و موجب تباهی آن کشور می

 بط برخواری، اختلاس مال بیت المال، تقدم روا. فساد اداری و مالی؛ رشوه3

 ها؛ ضوابط در انجام کارها و تقرری

 ن امرکاری مسؤولان دولتی، کاغذپرانی، تشریفات و قیودات بیهوده. ای. کم4

و  اعتمادی مردم را نسبت به کاراییباعث سرگردانی ارباب رجوع گردیده، بی

 یابد؛ دی ادارات دولتی را افزایش میکارام

ت مصرف و قاچاق مواد مخدر، سرقت و فروش آثار عتیقه و خیان . تولید،5

 مسولات گمرکی. 

یانت خه و عنوان خیانت به مردم مسلمان دانستایشان موارد فوق موارد فوق را به

 (.170، الف:1391داند)آیت الله محسنی،به مردم  حرام می

داران. ایشان در جای دیگر موضوع جمل پرستی سرمایه. عیاشی و ت6

 گذرانی پولداران در یک جامعه را سبب نابودی و یکی ازپرستی و خوشتجمل

 تواندشناسی نظام سیاسی میداند که مرتبط با بحث آسیبهای مهلک جامعه میآفت

ا فَفَسقَوُاْ فِیهاَ ا مُتْرفَِیهَمَرْنَةً أَیَ وَإِذَا أَردَنَْا أَن نُّهْلِکَ قَرْ »باشد. حضرت آیت الله به آیه 

شود، طبق کند و یادآور میاستدلال می (16)اسراء/« فَحَقَّ عَلیَهَْا الْقَوْلُ فَدمََّرْنَاهاَ تدَمِْیرًا

دا خبه  داران به جای توجهسنت الهی در هر جامعه اگر خدا فراموش شود و سرمایه

ه بد و ی رو آورد، آن جامعه نابود خواهد شگذرانو تنگ دستان، به عیاشی و خوش

 (.380: 1396بدبختی و مشکلات مواجه خواهد گردید)آیت الله محسنی، 
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 گیریو نتیجه خلاصه

که در  باشدمیدانشمندان بزرگ معاصر معدود از  آیت الله محسنی حضرت

د ز خوآثار متعددی ا ، سیاسی، اجتماعی و اخلاقیکلامی ،های مختلف فلسفیحوزه

خصوص مبنای بسیاری از مباحث، به . فلسفه و کلام ه استبر جای گذاشت

های عنوان یکی از ضرورتباشد. برپایی نظام سیاسی بههای سیاسی وی میاندیشه

های سیاسی در اندیشهدادن سیاسی جامعه چگونگی سامان اساسی زندگی جمعی و

 صورت مفصل بحث شده است. ایشان به

ر ای را در آثاهای حکومت دینی، مطالب ارزندهاسی و مولفهدر مورد نظام سی

ق های اسلامی و تطبیمتعددش مورد توجه قرار داده است. حفظ مبانی و ارزش

ر ی یک حکومت دینی مورد تاکید قراترین وظیفهعنوان مهمعدالت اجتماعی به

نیت عقلابر مبنای  غربو سیاسی فلسفی های در جهت مقابله با اندیشهگرفته و 

ر ایشان بر درک و تعمق در أصول و معارف اسلامی ب تلاش صورت گرفته است.

های اخوت اسلامی و تقریب مذاهب اهتمام خاص داشته و در همین راستا فعالیت

 ، آزادیراسیی اسلام با دموکعلمی و عملی ماندگار انجام داده است. در تبیین رابطه

بر  ی انسانی بحث و بررسی صورت گرفته وهاو حقوق بشر با در نظر داشت ارزش

م و ا مهرهای تنگ نظرانه، ایشان جایگاه زنان در نظام سیاسی، خلاف برخی دیدگاه

 کومتحهای اداری در توانند در پستموثر دانسته و یادآور شده است که زنان می

تر ی کمترین موضوعاتی که در جوامع اسلامدینی ایفای وظیفه نماید. یکی از مهم

 خالتدشناسی نظام اسلامی است که از فساد دولتی، مورد توجه قرار گرفته آسیب

های ترین آسیبعنوان مهمها، تجمل پرستی و کمکاری کارمندان دولتی بهخارجی

 نظام سیاسی یاد کرده است.  
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ی آیت الله شیخ ی تطبیقی جایگاه اجتماعی و سیاسی زنان در اندیشهمطالعه

 1محمد اسحاق فیاض و آیت الله شیخ محمد آصف محسنی

 چکیده

آیت الله  یجایگاه اجتماعی و سیاسی زنان در اندیشه یاین پژوهش، درباره

. پرداخته است ایصورت تطبیقی با روش کتابخانههفیاض و آیت الله محسنی ب

هان جحقوق زنان در  یافراطی، تفریطی و معتدل درباره یصورت کلی سه نظریههب

 اسلام مطرح است، که دو فقیه مذکور گرایش به سومی دارند.

، عفت و لله محسنی معتقدند که با حفظ حیادر مجموع آیت الله فیاض و آیت ا

مشروعی که مردان در  کسب رضایت شوهر)در صورت داشتن شوهر(، هر فعالیتی

می باشند. مسائل  هاجامعه مجاز است انجام دهند، زنان نیز مجاز به انجام آن

مرجعیت،  یسیاسی و اجتماعی تنها در سه مساله یاختلافی عمده در عرصه

آیت الله فیاض و  یقضاوت و رهبری سیاسی محدود است. با توجه به مبانی اندیشه

اشتراک تکلیف و  یدر تکامل مرد و زن، اصل قاعدهآیت الله محسنی اصل تساوی 

احکام در میان زنان و مردان در هنگام شک در اختصاص به جنس خاص، اصل 

که منع از سوی شارع به نص و ظهور موجود نباشد، عدم اعتبار یاباحه در جای

 به اخبار ضعیف را پذیرفته و در آثار خود بدان شهرت فتوایی و اجماع و عدم اعتنا

                                                             
 . محمد جواد برهانی، پژوهشگر و مترجم. 1
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هر دو فقیه معتقدند که دلیل قطعی از سوی شارع نیامده است که زن  .انداشاره کرده

که مانعین به آن  یرا از قضاوت، مرجعیت و رهبری سیاسی منع کرده باشد. روایات

مقام مربوط به  یبه قرینه "الرجال قوامون علی النساء"استدلال کرده ضعیف، آیه 

هرت فتوایی هم اعتبار ندارد. در نتیجه آیت الله مسائل خانوادگی است و اجماع و ش

فیاض به جز در مورد رهبری سیاسی در حکومت دینی، در سایر موارد اجتماعی و 

اما آیت الله محسنی از باب  ؛گونه تفاوتی بین مرد و زن قائل نیستسیاسی هیچ

 داند.میاحتیاط فقهی زعامت سیاسی و قضاوت را برای زنان جایز ن
 حقوق، قضاوت، مرجعیت، جایگاه سیاسی و اجتماعی. لیدی:واژگان ک
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 مقدمه

زنان یکی از مطالعات بسیار جدی در سطح جهان و از جمله در  یمطالعه

 ان وکشورهای اسلامی و افغانستان است. در جهان اسلام پرداختن به مسائل زن

وع نبه های اجتماعی و سیاسی برای زنان یکسان نبوده است، بلکه وابسته فرصت

 سیاست و دولت حاکم، از حصر خانگی تا آزادی کامل در نوسان بوده است. 

ی صورت کلی سه رویکر و دیدگاه از سوی اندیشمندان اسلامی دربارهبه

ن تر از آجایگاه اجتماعی و سیاسی زنان وجود اشته است که گاهی یک و گاه بیش

ی از آن از جمله در ی کشورهای اسلامی و یا برخگفتمان غالب را در همه

 افغانستان تشکیل داده است.

یدگاه داسلامی است. این  هایفمینیست افراطی و ها، دیدگاهیکی از آن دیدگاه

اوی ه تسفمینیسم در غرب بوده معتقد ب یتر متاثر از کشورهای غربی و اندیشهبیش

ز یز اننی های مسلمان، روشنفکران دیعلاوه بر فمینیست حقوق زنان و مردان است.

  کند.این دیدگاه طرفداری می

ی و تر عالمان سنتمقابل این دیدگاه قرار گرفته و بیش یدیدگاه دوم در نقطه

زنان  یترین وظیفهکنند و معتقد است مهمتحریک طالبان از آن طرفداری می

و  اجتماع یاما در عرصه ؛فرزندآوری، تربیت فرزند و رسیدگی به امور منزل است

ه شده فریدت زنان هیچ جایگاهی ندارند. مطابق این دیدگاه زن و مرد متفاوت آسیاس

 و هر کدام وظایف مشخص خود را دارد که زنان وظایف شان در درون منزل و

  مردان وظایف شان در بیرون از منزل تعریف شده است. 

ر قرار گرایانه است که در میان دو دیدگاه مذکوواقع و معتدل دیدگاه سوم، دیدگاه

گرفته و معتقد است زنان علاوه بر وظایف خانوادگی و تدبیر منزل، در امور 

و کسب رضایت شوهر)در  د با حفظ عفت و حیاتوانناجتماعی و سیاسی نیز می

 یصورت داشتن شوهر( در چارچوب شریعت اسلامی نقش ایفا کنند و هر وظیفه

اجازه داده شده است، زنان اجتماعی و سیاسی که برای مردان در شریعت اسلامی 
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نیز حق دارند آن را به عهده بگیرند. آیت الله فیاض و آیت الله محسنی طرفدار این 

های لازم از ای تلاش شده است، دادهدیدگاه است و در این مقاله با روش کتابخانه

سانی داشته نسبت یکبهتحصیلی مشترک و زندگی  یآثار این دو فقیه که تجربه

ای مورد بررسی قرار گیرد و به این صورت مقایسههب آوری شود وعاست، جم

 یآیت الله فیاض و آیت الله محسنی دربارهنظرهای پرسش پاسخ داده شود که آیا 

ها با همدیگر که نظریات آنجایگاه اجتماعی و سیاسی زنان یکسان است؟ و یا این

نسته شد ا پاسخ بدهیم، لازم داکه توانسته باشیم این پرسش رمتفاوت است. برای این

های فتوایی و آثار مکتوب این دو فقیه اندیشمند، به مبانی علاوه بر مراجعه به کتاب

 ینظریات این دو فقیه معاصر نیز پرداخته شود. قابل یادآوری است که موضوع مقاله

 جدید است و تا کنون کسی در این ارتباط تحقیقی مستقل انجام نداده است.

ها از جمله عرصه یترین متنی قابل استناد برای مسلمانان در همهشک مهمبدون 

 جایگاه سیاسی و اجتماعی زنان، قرآن و سنت است. روشن است که یدر عرصه

ه بت و زنان با مردان هم از لحاظ جسمی و هم از لحاظ روحی و روانی متفاوت اس

 فرق هم ر قرآن و سنت بااز مسائل، احکام زنان و مردان د یهمین سبب در پاره

 ی ازدارد، نظیر تفاوت در دیه، ارث، نفقه، شهادت، حق طلاق، حق حضانت، برخ

ب که دلیل قطعی و یقینی از جانمسائل حج و مانند آن. روشن است در صورتی

اشد، برده شارع وجود داشته باشد که در آن احکام خاص زنان و یا مردان را بیان ک

 گردد.پیروی می بدون شک از همان دلیل

صرف نظر از ) اجتماعی زمینة در زن و مرد میان کریم، قرآن دیدگاه از

 نبوت کهاین یکی: دارد وجود حقوقی تفاوت ( دوهای فردی و خانوادگیتفاوت

 دیگر ،(«109/یوسف)همِإِلَیْ وحیِنُّ رجِاَلاً إِلاَّ قبَلِْکَ مِن أَرسْلَْنَا ومَاَ»:است مردان مختص

 شهْدُِواْ وَاستَْ »: است مرد یک گواهى و شهادت ترازهم زن دو گواهى و ادتشه کهاین

 الشُّهَدَاء مِنَ  وْنَتَرْضَ مَّنمِ أَتَانِوَامْرَ لٌ فَرجَُ رَجُلَیْنِ یَکُونَا لَّمْ  فَإِن رِّجَالکُِمْ من شَهِیدیَْنِ

 .(282بقره/)الأخُْرَى إحِْدَاهمَُا فَتُذَکِّرَ إحْْدَاهمَُا تضَِلَّ أَن
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 و زن حقوقى اختلافات از دیگری چهار مورد و نظریات فقها به روایات در اما

ه فعلا ککه از آن میان فقط یک مورد اتفاقی است  است شده اشاره اجتماع در مرد

 به کلفم زن: مردان به ابتدایى جهاد اختصاص مبتلابه نیست و آن عبارت است از: 

 عی بر مرد و زن هر دو واجب است.اما جهاد دفا ؛است نشده ابتدایى جهاد

 اما سه مورد دیگر اختلافی است و عبارتند از:  

 است شیعه فقهاى اتفاق مورد تقریباً: مردان به امارت و حکومت یک( اختصاص

 را تنبو کریم قرآن کهاین رمز شاید. باشد مردم امیر و حاکم تواندنمى زن که

 دبیرت زعامت، نوعى هم نبوت چون د،باش همین امر نیز است دانسته مردان مختص

 .است جامعه یهادار و

. است اختلافى لهمسأ این البته: مردان به قضاوت امر تصدى اختصاص دو( 

 شهورم قول ولى دانند،مى قضاوت امر تصدى به مجاز را زن شیعه فقهاى از بعضی

 .است مردان به قضاوت اختصاص

 یعهش فقهاى از بعضی نیز مسأله این در: مردان به تقلید مرجعیت اختصاص سه(

 یکننده بیان قطف که معنا این به البته شود، تقلید مرجع تواندمی زن که اندداده احتمال

 (.230 – 229های تشریعی مرد و زن: باشد)مصباح یزدی، تفاوت الهى احکام

ی مباحث اختلافی در مسائل حقوقی و جایگاه اجتماعی و سیاسی حال که عمده

ان از منظر آیات و روایات مشخص شد، به این نکته توجه گردد که بابررسی آثار زن

توان سرانجام به این نتیجه رسید که وی بجز در دو مورد قضاوت آیت الله محسنی می

و رهبری زنان، در سایر موارد حقوق سیاسی و اجتماعی یکسانی را برای زنان قائل 

م دلیل قطعی نداریم که زنان را از قضاوت و است و مدعی است که در این دو مورد ه

رهبری سیاسی منع کرده باشد؛ اما از باب احتیاط فقهی برای زنان جایز نیست که به 

قضاوت و رهبری سیاسی جامعه بپردازند. آیت الله فیاض هم در امر مرجعیت دینی و 

رایط، این توانند با دارا شدن شهم در قضاوت معتقد است که زنان مانند مردان می

ها را احراز کنند؛ اما در مورد رهبری سیاسی معتقد است که اگر جامعه و کشور سمت
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غیر دینی باشد چه در کشورهای اسلامی و چه در کشورهای غیر اسلامی، زنان حق 

دارند مانند مردان رهبری سیاسی جامعه را به عهده بگیرند؛ اما در مورد حکومت دینی، 

های عام معین و مشخص صورت خاص و یا با بیان ویژگیبهحاکم از جانب خداوند 

اش متفاوت است. حال سوال مهم این است شود که در این صورت مسالهمی

توانند مرجع تقلید، که مشهور فقهای شیعه و سنی اعتقاد دارند که زنان نمیباوجودی

 فیاض و جمهور و زعیم سیاسی گردد، بر چه اساس و مبنایی آیت اللهقاضی، رئیس

های اجتماعی و توانند همه سمتآیت الله محسنی معتقدند که زنان مانند مردان می

سیاسی و حتی سمت قضاوت، مرجعیت و ریاست جمهوری را احراز کنند؟ در اینجا 

ترین مبانی فکری این دو برای پیدا کردن پاسخ سوال مذکور لازم است به تبیین مهم

 تر روشن گردد.یشفقیه پرداخته شود تا مساله ب

 آیت الله فیاض و آیت الله محسنی یمبانی اندیشه

ن آاز  در مورد مبانی و اصول و قواعدی که آیت الله فیاض و آیت الله محسنی

ها را تشکیل آن یبرای تبیین نظریات خود استفاده کرده و به نحوی مبانی اندیشه

دم ه، عاشتراک،  اصل اباح یتوان به اصل تساوی در تکامل، اصل قاعدهدهند میمی

ترتیب  ه بهاعتبار شهرت فتوایی و اجماع و عدم اعتناء به اخبار ضعیف اشاره کرد ک

 شود: توضیح داده می

 یک( اصل تساوی در تکامل

اندیشمندان اسلامی است که  یاصل تساوی در تکامل از جمله اصول مسلم همه

 رساندن انجام به و متعال خداى به نسبت عبودیت اثر بر زن و مطابق این اصل مرد

 راه یابند.مى استکمال یکسان و مساوی طوربه است، عهدة آنان بر که تکالیفى

 چنین. است باز زن و مرد براى متعال خداى به تقرب و انسانى کمالات به رسیدن

 داشته مردان به اختصاص انسانى حقیقى کمال مراتب و انواع از بعضى که نیست

آیت الله مصباح یزدی در توضیح این . برعکس یا باشند محروم آن از نزنا و باشد
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 و استعداد یک هر زن، و مرد که دارد دلالت متعددی دارد که: آیاتاصل بیان می

 پیمودن براى مستقل طوربه و دارند را( الله الی قرب) نهایی کمال به رسیدن توانایی

 برای انسان تکاملى سیر اخروى و ىمعنو نتایج کهچنان اند،شده دعوت کمال راه

 .(184تا: است)مصباح، بی ثابت مردان همانند زنان

 اشتراک یدو( اصل/قاعده

تون دارد که به جز در موارد مشخص که به صراحت در ماصل اشتراک مقرر می 

 مرد ودینی بیان شده است در سایر موارد در هنگام شک، احکام تکلیفی بین زن 

 مشترک است. 

 یاآ که شود شک مکلفی به حکمی تعلق در که گرددمی مطرح زمانی قاعده این

 حکمی کهآن مثل خیر؟ یا گیردمی تعلق مکلف مرد یا و مکلف زن این به حکم این

 به خیر؟ یا گیردمی تعلق نیز زن به حکم این آیا که شود شک و شود بیان مرد برای

 و محکم دلیل کهآن مگر هستند، شترکم احکام در مرد و زن اشتراک، یقاعده استناد

 . نماید خارج حکم یدائره از را دو آن از یکی خاصی

 کمیح اگر که ستا معنا این اصل اشتراک به فقهی اصطلاح در ،به عبارت دیگر

 آن در و شده مسلمانان یهمه شامل حکم آن شد، ثابت ایعده برای اسلام در

 در قاعده این. اندنداشته وجود حکم، دورص زمان در که یآنان حتا. هستند شریک

 اشتهد دخالت حکم آن در حالتی یا قید شود تردید حکمی در که شودمی اجرا جایی

 وقتی مرد) «تهَصلا أعادَ الرکوعَ نسَیِ إذا الرجَل ان» شودمی گفته وقتی مثلاً ؛نه یا

 و نسیان عنوانهب منوط اعاده حکم ،(کند اعاده را نماز باید کرد، فراموش را رکوع

 لشام حکم و ندارد حکم در مدخلیتی رجل پس. رجل عنوان بر نه است فراموشی

 با مه بودن مرد عنوان مدخلیت احتمال و نیست مردها به مختص و شودمی هم زنان

ب زن از از این قاعده آیت الله محسنی در کتا .شودمی زائل اشتراک، یقاعده کمک

 برده و استفاده کرده است:دیدگاه شریعت اسلامی نام 
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 مانیآس تکلیف برابر در هاانسان همه بودن یکسان از عبارت اشتراک یقاعده"

 و حاضر نبوی، سنت بیان یا وحی نزول موقع چه مرد، چه باشند زن چه است،

 هزار از پس و نه یا باشند بوده موجود شارع زمان در چه و نه، یا باشند بوده مخاطب

 از دهقاع این و کاهدنمی حکم عموم و شمول از خطاب قصور یند،بیا دنیا به قرن

 .(24: 1391است)محسنی،  اسلام دین در واضحات

 اباحه سه( اصل

 عقل لیاو حکم این معنا است که به و بوده منع /حظر اصالت مقابل اباحه، اصل

 به تنسب شارع حکم و شرع وجود از نظر قطع با اشیا در تصرف اباحه و جواز به

 .باشدمی هاآن

 هک انسان، عادی افعال به نسبت شرع، احکام از نظر صرف ، عقل که این در

 لمایع میان دارد، حکمی چه ندارد کسی برای ضرری و بوده صحیح هاآن از انتفاع

 :است اختلاف اصول

 دهدیم حکم تصرف، جواز و اباحه به عقل مسائل، گونه این در معتقدند ایعده

 .است تصرف از منع و حظر هاآن در عقل حکم دارند عتقادا دیگری جمع و

 اندهگفت بعضی و ندارد حکمی گونههیچ موارد این در عقل معتقدند نیز گروهی

 .دهدمی حکم توقف به عقل

 یاضف للها آیت اصلی در این میان آیت الله فیاض قائل به اصل اباحه است. مبنای

 صورتی در تنها را مرد و زن بین هیفق و حقوقی هایتفاوت وی که است چنین

 تهداش وجود آن اثبات بر ظهور، یا نص صورتبه شرعی معتبر دلیل که پذیردمی

 منطقة و بود خواهد اباحه یا الفراغ منطقة قلمرو در داخل موضوع، وگرنه باشد؛

 تغییر لقاب مکان و زمان تغییر با که است سیال و متحرک متغیر، عنصر یک الفراغ

 .(72: 1396 یاض،ف)است
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 قدمعت وی در مورد خصوص احکام اجتماعی زنان از این اصل استفاده کرده و

 فرهنگی و اقتصادی اجتماعی، سیاسی، حقوق از اعم مشروع حقوق در که: است

 حقوق تمام از مندیبهره حق همه، برای اسلام. ندارد وجود مرد و زن بین تفاوتی

 ینتضم مباح و حلال امور چارچوب در را یهمگان آزادی از مندیبهره و عمومی

یت الله فیاض آ .ندارد آزادی مرد و زن از اعم انسان حرام، انجام در اما و است کرده

 بیان، آزادی فکری، فردی، اجتماعی، حقوق در "صراحت بیان داشته است کهبه

 هایرسبو و بازار در اقتصادی هایفعالیت یهمه در شدن وارد و نظر اظهار آزادی

 میان آن امثال و بایر هایزمین احیای و طبیعی هایثروت یهمه آوریجمع و جهانی

 شرع هک حدود همان در توانندمی دو هر و ندارد وجود تفاوتی گونههیچ مرد و زن

 شدن برآورده دارعهده اسلامی دولت دیگر، سوی از .کنند فعالیت ،است داده اجازه

 یهمه در فعالیت و آزادی آن راس در که است مسلمان انسان حقوق جمیع

 . دارد قرار است، داده را آن یاجازه شرع که چارچوبی در آن، هایحوزه
 از مندیبهره و انجام در و گردد مندبهره مشروع حقوق یهمه از تواندمی زن 

 حدود از کهاین شرط به البته .ندارد وجود تفاوتی مرد و زن بین عمومی هایآزادی

 که است هتوج و یادآوری قابل نیز نکته این .نگردد محرمات وارد نکرده تجاوز عشر

 ؛است اباحه اشیاء در اصل و است اندک بسیار اسلام در ممنوعات و محرمات لیست

ت الله آی .(53: 1398 )الیوسف، "است شرعی دلیل نیازمند چیز یک بودن حرام اما

 ده کردهستفاچنین از منطقه الفراغ زیاد افیاض در آثار خود از اصاله الاباحه و هم

 یزهاست و مسائل جدید را که حکم مشخص از جانب شارع برای آن نیامده در حو

صادر  انویثدهد و آنگاه فقیه جامع الشرایط در آن حوزه حکم منطقه الفراغ قرار می

 سازد.کند و تکلیف را برای مسلمانان روشن میمی



 

 
82 

ره
ما

 ش
م،

هفت
ل 

سا
تم

هش
ی 

هار
، ب

 
14

01
 

 

 توایی و اجماع چهار( عدم اعتبار شهرت ف

 ت اللهترین مبانی بحث عدم اعتبار شهرت فتوایی و اجماع است. آییکی از مهم

ت فیاض و آیت الله محسنی برای شهرت فتوایی ارزش قائل نیست، به همین جه

 شود که این دو فقیه فتاوایی خلاف مشهور زیاد دارد. مشاهده می

 ستنادا بدون فقهی یلهمسأ یک در فقها از زیادی یعده فتوای به فتوایی شهرت

 .(530 :اسلامی، فرهنگ اصول فقه مدارک و اطلاعات شود)مرکزمی اطلاق روایت به

 حدّ در میان فقها که به فتوا یک بودن شایع از است عبارت ، فتوایى شهرت

ای قها برآیت الله فیاض بالاتر از شهرت فتوایی مانند بسیاری از ف نرسد. اجماع

 حجت خود ذات در نویسد: اجماعصراحت میش قائل نیست و بهاجماع هم ارز

 از بوده ابتث نیز (ع) معصوم زمان در که شود احراز که این مگر ندارد؛ اعتبار و نیست

 احراز ینا برای راهی هیچ ولی باشد؛ رسیده ما به طبقه به طبقه و دست به دست آن

اری از است که شهرت را بسیالبته قابل یادآوری  .(72 :1396 ندارد)فیاض، وجود

رده کعنوان مرجح در صورت تعارض در میان دو دلیل مطرح دانشمندان اسلامی به

 عنوان دلیل و یا اماره.است نه به

 به اخبار ضعیف عدم اعتناپنج( 

ها به نآ ییکی از مبانی مهم فکری آیت الله فیاض و آیت الله محسنی عدم اعتنا

 به ،متاخران اصطلاح در بوده واحد خبر اقسام از ضعیف، اخبار ضعیف است. خبر

 دهمانن ؛نباشد آن در موثق و حسن صحیح، حدیث شرایط که شودمی گفته حدیثی

 چند هر .باشندمی الحال مجهول یا شده فسق به متهم آن راویان از بعضی که حدیثی

 یمهه که است خبری ضعیف، خبر دیگر، بیان به باشند؛ عادل حدیث راویان یبقیه

 .باشد حالال مجهول یا و گرفته قرار مذمت مورد آن راویان از یکی یا و سند سلسله

 روش که است وثاقت سند، سندی فیاض و آیت الله محسنی اللهآیت مبنای

 آن مضمون مخالفت عدم قرآن، با مخالفت عدم سند، ارزیابی. است نجف یمدرسه
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التزام و مخالف نبودن  به چه و صراحهبال چه روایت نداشتن معارض سنت، و عقل با

 این دو فقیه توجه مورد که است مواردی از با حقایق خارجی و ضروریات زندگی

 .دارد قرار

 یمانابر اساس همین مبنا آیت الله فیاض و آیت الله محسنی حدیث که عقل و 

 ثحادیا که از "إمرأة امرهم ولّوا قوم یفلِح لن": داند و حدیثزن را ناقص می

 آن به نیز شیعه فقهی هایکتاب در و است سنت اهل فقهی و روایی منابع در مشهور

 .است را ضعیف و غیر قابل استناد دانسته است شده استناد

 زیادی ردموا در و است داشته فقها یاندیشه در زیادی نقش نوع از احادیث، این 

 شرکت از ار آنان و داده رنظ آنان سیاسی هایتلاش و زنان یدرباره آن، به توجه با

ست از داین  سنی و شیعه، تر علمایبیش. اندمنع کرده اجتماعی، و سیاسی امور در

  .اندداده فتوا آن برابر و پذیرفته را احادیث

ست. یف ادارد که این دسته از احادیث ضعاما آیت الله فیاض به صراحت بیان می

 نویسد:ایشان می

 شود،می پذیرفته هاآن شهادت حالیکه دراست  ناقص عقل زنانعقل  چگونه

 موالا در تصرف از چرا است ناقص عقلش زن اگر باشد، تواندمی خود اموال مالک

 شوهر یا ولی یاجازه به منوط شان اموال تصرف در زن چرا اقل لا یا نشده منع خود

 نگرفته؟ صورت شان

دارد که این بیان می همچنین احادیث این دسته از یبارهآیت الله فیاض در

 .نیست درست( ص) اسلام پیامبر به آن نسبت و نیست احادیث به هیچ وجه معتبر

 هک است چیزی خلاف حدیث این زیرا ؛نیست تصدیق قابل حدیث این برآن علاوه

 عقل هک است این ،شودمی مشاهده خاج در آنچه .کنیممی مشاهده خارج را در آن ما

 زا. نیست مرد عقل از ترکم دارد حضور آن در که میعل هایعرصه تمام در زن

 .دندار وجود زن و مرد عقل بین فرقی که شودمی استفاده نیز روایات و آیات
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 بمطل این به ناظر حدیث مذکور حدیث اعتبار و صحت فرض بر بنا احتمالبه

 رقت و محبت مشاعر دارای و حساس خودش نوع حسب به زن طبیعت که است

 و است مرد از تربیش زن در هاویژگی این که است یزیبای و زینت به ایلمتم و قلب

 زندگی در زن یاندیشه و عقل بر مشاعر و احساسات این گاهی اساس همین بر

 دنشومی داپی یزنان زیرا ؛نیست طور این زنان یهمه اما ؛کندمی پیدا غلبه اجتماعی

 زنان هاآن به که باشدمی مردان از بهتر مراتب به خود قلب یقوه و اراده در که

آن آمده  آیت الله فیاض در پاسخ این پرسش که در در ادامه .شودمی گفته پولادین

 که ایجامعه: فرمود حضرت که است شده نقل اسلام پیامبر از است: حدیثی

 در دیثح این آیا .شودنمی رستگار هرگز ،باشد داشته عهده به زن را آن سرپرستی

 یا و شودمی محسوب آحاد احادیثی یجمله از این آیا درستی فرض به و است ست

 مشهور؟ احادیث از یا و متواتر از

در  بلکهنیست،  معتبر مذکور حدیث آیت الله فیاض چنین پاسخ داده است:

 نز خاطر به زن که شودمی این حدیث این معنای زیرا نیست؛ تصدیق قابل اصل

 از هب منجر کشور بر زن حکومت و ندارد بتمامه را ورکش یاداره قدرت خود بودن

 عقل اننقص جز چیزی آن رفتن بین از دلیل و گرددمی زندگی ابعاد تمام رفتن بین

 که تاس چیزی آن خلاف ادعا این که کردیم بیان قبلا ما و نیست زن یاندیشه و

 اردد حضور آنجا در زنان که بینیممی اجتماعی هایمیدان و علمی مراکز در ما
 (.94: 1396)فیاض، 

 های اجتماعی و سیاسی زنان و فعالیت

دهند و نقش زیاد در رشد و پیشرفت بدون شک زنان نیم از جامعه را تشکیل می

توان چنین توانند داشته باشند. با توجه به زندگی زنان صدر اسلام میجامعه می

از آن فعالیت کردند. و اقتصادی عنوان فعال اجتماعی در جامعه بهکه زنانی  ،دریافت

توان به حضرت خدیجه، حضرت فاطمه و حضرت زینب اشاره کرد. در جمله می
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عنوان پرستار و های مختلفی صدر اسلام شواهدی کافی وجود دارد که زنانی بهجنگ

جنگ حضور داشته و به مجاهدین کمک کرده و به  یگر در پشت جبههامداد

سیاسی با پیامبر  یهمچنین زنان در عرصهکرده است. مجروحان جنگی رسیدگی می

نویسان چون ابن سعد در کتاب طبقات خود بیعت زنان با اسلام بیعت کردند و تاریخ

ها با پیامبر بیعت پیامبر را گزارش کرده و اسم هفتاد زن را آورده است که آن

 .(15: 1393)حسینی و دیگران، کردند

 شرایط فعالیت اجتماعی زنان

ز الله فیاض حضور اجتماعی زنان را با سه شرط جایالله محسنی و آیتیتآ

 دانسته است؛

 ند؛ها باشیک. اگر زنان شوهردارند، حقوق شوهران شان ضایع نشده با رضایت آن 

ی متوجه رامت اسلامی و دینی باشد و مفسدهبا رعایت عفت و حجاب و ک .دو 

 ؛ها نگرددآن

 ه اینبده و چارچوب شریعت اسلامی باشد. با توجه فعالیت زنان در محدو. سوم

ایز جسه شرط هر کاری که از لحاظ دینی برای مردان جایز است برای زنان نیز 

   .(67: 1396است)فیاض، 

 های مجاز برای زنانمشاغل و فعالیت

ی زنان به سه امر کلان اجتماعی و سیاس یاختلافی درباره یچند مسالههر

ما ا ؛عبارتند از ریاست و رهبری جامعه، مرجعیت و قضاوت محدود شده است که

ست اهای اجتماعی امروز ما است، سایر فعالیت یعنوان مساله در جامعهآنچه که به

 یت اللهو آ که قلمرو فعالیت زنان در افغانستان محدود گردیده است. آیت الله فیاض

ر دکه  راحت نام برده استصهای مجاز اجتماعی و سیاسی زنان را بهمحسنی فعالیت

 بندی و بیان شده است:ذیل دسته
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تحصیل: زنان مانند مردان هم در علوم دینی و هم علوم تجربی و انسانی مجاز 

 ها تدریس کنند.و در آن رشته 1است تحصیل کنند

 ندخود را مان یعلاقه مورد هاىتوانند بازیبازی و ورزش: زنان مانند مردان می 

 داشته باشند. غیره و شنا و تنیس بال،والی فوتبال،

ان ، کشتیرلبانتوانند راننده، خرانندگی، خلبانی و کشتیرانی: زنان مانند مردان می

 د.نو... گرد

ا خود و ی شرکت در انتخابات: زنان مانند مردان حق دارند به دیگران رای بدهند

او  به ان بخواهندهای مختلف دولتی و غیر دولتی کاندیدا گردیده از دیگردر سمت

 د.نگردوکیل گذر، وزیر و... تواند وکیل پارلمان، رای دهند. زن می

ن های دولتی مختلفی را احراز و در آهای دولتی: زنان حق دارند سمتسمت

 ...هردار وپارلمان، ش یمانند وزیر، سفیر، پولیس، رئیس پولیس، نماینده ؛فعالیت کنند

توانند هر نوع فعالیت اقتصادی مثل ند مردان میهای اقتصادی: زنان مانفعالیت

 2تجارت، شرکت در معاملات جهانی چون بورس، تاسیس کارخانه و... نمایند.

                                                             
. اما حقانی در کتاب الاماره الاسلامیه و نظامها برای تحصیل زنان شرایطی سخت قائل شده که در عمل تحصیل  1

 تعریف خویش اثر 254 صفحه در را زنان تعلیم شرایط آنها را غیر ممکن ساخته است وی در بخش از کتاب خود

 زنان که چنان اگر. بخوانند درس خانه در باید ترجیحاً اما است، بلااشکال اصولاً زنان تعلیم آن مقتضای به که کندمی

 معلم و زن دانشجویان میان بایستی نباشد، میسر کار این اگر. باشد زن آنها معلم باید بروند، خانه از بیرون باشند ناگزیر

 در حقانی(. 262: ص) ماردشمی نیازبی هندسه و شیمی مانند علومی فراگیری از را زنان او. شود داده قرار ایپرده آنها

 :کندمی اشاره نیز زیر بیتِ به اختلاط، حرمت از بحث

 باد دور زن چشم بیگانگان، ز

 باد گور در خانه از شد بیرون چو

. در کتاب الاماره الاسلامیه و نظامها این وظایف ممنوع و مخالف نظام ربانی شمرده شده است. حقانی مولف  2

 و داندمی اطفال سرپرستی و فرزند تولد را زنان کار خصوصی، حوزه و عمومی هایحوزه میان تفکیک با کتاب مذکور

 تعریف حکومتی وظایف و تجارت صنعت، زراعت، مانند بیرونی کارهای به اشتغال و نفقه تأمین را مردان مسئولیتّ

 شده شایع زنان حقوق و فرهنگ تعلیم، امن به امروزه را آنچه و خواندمی ربّانی نظام ملازم را تفکیکی چنین او. کندمی

 (152-151: ص) داندمی کفر و جهل نظام با ربّانی نظام نقضِ حقیقت در است،
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ه سفعالیت اجتماعی و سیاسی زنان  یبا توجه به آنچه گفته آمد، در عرصه

و  مهم و اختلافی باقی مانده است که عبارت است از مرجعیت، قضاوت یمساله

 یت اللهاه آاسی. در این بخش از مقاله به ترتیب به این سه مساله از دیدگرهبری سی

 شود:فیاض و آیت الله محسنی پرداخته می

 زن و زعامت دینی/ مرجعیت

تواند مانند مرد تحصیل کند و قدرت اجتهاد و مهارت که زن میدر مورد این

عملی نشان  یتجربه جای اختلاف نیست و ،استنباط احکام را از منابع آن پیدا کند

عقلی که  یرسیده و مطابق قاعده داده است که زنان مانند مردان به این مرحله

یعنی بهترین دلیل برای امکان یک  ؛«وقوعه شئ، امکان علی دلیل ادل»فرموده است: 

تواند مطابق استنباط که زن میچیز تحقق آن در خارج است. همچنین در مورد این

نیز اشکالی وجود ندارد و در طول تاریخ اسلام زنانی  ،ی فتوا بدهدخود از منابع دین

( اما 10: 1384 )علائی رحمانی،دادنداجتهاد رسیده و فتوا می یبودند که به درجه

تواند مرجع تقلید گردد و مسلمانان از وی تقلید سخن در این است که آیا زن هم می

د مشهور بین فقهای شیعه که امروزه در این مور ؟کنند و مطابق فتوای او عمل کنند

این است که یکی از شرایط مرجع تقلید  ،مراجع نیز وجود دارد یهای همهدر رساله

مرد بودن است. البته طبق تحقیقات که صورت گرفته است، برای اولین بار شهید 

لمعه مرد بودن را یکی از شرایط مرجع تقلید بیان کرده است و بعد از  شرح در ثانی

این شرط را بیان داشته و زمینه را  1و سید محمد کاظم یزدی در کتاب العروه الوثقیا

اسلامی این  اما قبل از او در آثار سایر فقهای  ؛برای دیگران هموار ساخته است

البته قابل یادآوری است که  .(10: 1384 )علائی رحمانی،شرط وجود نداشته است

از جمله شرایط مفتی بیان نشده است، بلکه در آثار فقهی اهل سنت نیز مرد بودن 

برخی از اندیشمندان اهل سنت مانند ابن حزم و ابن قیم جوزی اسامی مفتیان زنان 

                                                             
 . العداله و الرجولیه.26، ص 22. نگاه کنید به العروه الوثقی، مساله  1
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ها را به سه گروه کثیر الفتوا، قلیل الفتوا و متوسط الفتوا را بر شمرده است و آن

 بندی کرده است.دسته

ه زن کدند نظر است و معتقز همآیت الله فیاض و آیت الله محسنی در این مورد نی

ا شرط دن رتواند مرجع تقلید گردد و دلایلی که برای مرجعیت، مرد بومانند مرد می

یی ر جاتوان شهرت فتوائی دانست که ددانسته، کافی نیست و تنها دلیل آن را می

 ارد.خود ثابت شده است که شهرت فتوایی بلکه بالاتر از آن اجماع اعتبار ند

 مرجعیت زنان ییت الله محسنی در بارهدیدگاه آ

ری )رهبی اختلافیآیت الله محسنی در کتاب زن در شریعت اسلامی سه مساله 

 سیاسی، مرجعیت و قضاوت( را آورده و چنین داوری نموده است.

 را آن شودمی و ندارد وجود خاصى دلیل جعفرى مذهب در مورد سه این در

انگونه هم .(28: 1391)محسنی، اسلام قطعى رأى تا کرد وانمود فقهى احتیاط نوعى

در  که نکه ملاحظه کردید، آیت الله محسنی معتقد است که دلیلی نداریم برای ای

 یسالهالمسائل سیاسی خود انگار ممرجعیت مرد بودن شرط باشد. ایشان در توضیح

یاسی، س ریقضاوت و رهب یاختلافی را از سه تا به دو تا تقلیل داده و فقط درباره

که  مرد بودن را از باب احتیاط فقهی بیان کرده است و به نحوی متمایل است

 متحکو در نویسد: زنانمرجعیت زنان از نظر او قابل حل است. وی در این باره می

 در کردن قضاوت ندارد، را منصب دو داریعهده حق واجب بنابراحتیاط دینی

 .(350 مساله :1391 ،محسنی) تدول عمومی زمامداری و منازعات و مرافعات

 ی مرجعیت زناندیدگاه آیت الله فیاض درباره

صراحت بیان آیت الله فیاض در کتاب جایگاه سیاسی زنان در حکومت اسلامی به

 زیرا ؛ندارد وجود منع آن برای دلیلی و گردد دینی زعیم تواندمی دارد که زنمی

 و نیست حجت خود ذات در اجماع که حالی در است، اجماع منع دلیل ترینمهم

 آن از و بوده ثابت نیز (ع) معصوم زمان در که شود احراز که این مگر ندارد؛ اعتبار
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 احراز این برای راهی هیچ ولی باشد؛ رسیده ما به طبقه به طبقه و دست به دست

 اگر و نیست شرط دینی زعامت در بودن مرد که معتقدم من " بنابراین. ندارد وجود

 زعیم مرد مانند تواندمی باشد، داشته مسلمان زن یک را دینی زعامت شرائط همه

 . (72 :1396 )فیاض،"باشد آن مانع تواندنمی بودن زن صرف و گردد دینی

 زن و قضاوت

 ی است؛جوامع انسان یبلکه در همه اسلام در مهم بسیار مسائل جمله از قضاوت

امعه جگردد. اگر نهاد قضائی در میزیرا با قضاوت سالم عدالت اجتماعی تامین 

 حقوق زورمداران، وجود نداشته باشد و یا درست کار نکند، در این صورت

 گردد.می مشکل دچار بشری یجامعه و کنندمی غصب و ضایع را مستضعفان

ه یکی از مسائل اختلافی در مورد زنان، قضاوت زن است. قضاوت زن در فق

 زاست. اآن نظریات گوناگون بیان شده  یدر باره اسلامی مورد بحث قرار گرفته و

به غیر  امور یهمه در زن قضاوت حنفی فقه در فقط اهل سنت، فقهی مذهب چهار

 از عالمان اهل طبری .(3است)طوسی، ج  دانسته شده از حدود و قصاص جایز

 تواندمی نیز زن دارد، قضاوت حق مرد که اموری یهمه در: گویدسنت نیز می

 .بدهد فتوا و کند اجتهاد تواندمی زن و دارد اجتهاد به نیاز قضاوت زیرا کند؛ تقضاو

 ،3ج ق،1420 طوسی،)کند قضاوت استثنا بدون امور یهمه در تواندمی پس

 (.6 لهمسأ ،311ص

 طلقااما سایر مذاهب اهل سنت مانند شافعی، مالکی و حنبلی قضاوت زن را م

 (.6 لهمسأ ،311ص ،3ج ق،1420 طوسی،)داندجایز نمی

 برخی یلدل به همچنین و اصل اجماع، آیات، روایات، به استناد با مشهور فقها 

 مین جایز زنان برای را قضاوت زن، بودن همچون احساساتی اختصاصی هایویژگی

 .(3: 1400)امیری،دانند
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تقد ر معاما آیت الله محسنی )با احتیاط( و آیت الله فیاض بر خلاف قول مشهو

ود و تواند قاضی شتواند قاضی گردد، زن نیز میه با همان شرایطی که مرد میاست ک

 در این مورد بین زن و مرد تفاوت وجود ندارد.

 دیدگاه آیت الله محسنی در مورد قضاوت زن

 همانگونه که در بخش مرجعیت بیان شد، آیت الله محسنی در کتاب زن در

ت دینی )رهبری سیاسی، زعام مورد سه این شریعت اسلامی بیان داشته است که: در

ده ندارد)که قضاوت زن را منع کر وجود خاصى دلیل جعفرى مذهب و قضاوت( در

 شاید و اسلام، قطعى رأى تا کرد وانمود فقهى احتیاط نوعى را آن شودمی و باشد(

 ناسازگار فوق مناصب با که باشد زنان احساسات زیادى آن علت

 یارهالمسائل سیاسی خود دربالله محسنی در توضیح آیت .(28 :1391محسنی،)است

ب واج احتیاط قضاوت زن چنین فتوا صادر نموده است: زنان در حکومت دینی بنابر

داری دو منصب را ندارد، قضاوت کردن در مرافعات و منازعات و حق عهده

 .(350، مساله 1391 ،زمامداری عمومی دولت)محسنی

 قضاوت زن یهدیدگاه آیت الله فیاض دربار

 ازینمو طبق دعوا طرف دو خصومت به دادن پایان از است عبارت اسلام در قضا 

 تطبیق بر شرعا که است کسی شده نصب خداوند سوی از که شرعی قاضی. شرعی

 ایونهگ به ظالم از مظلوم حق گرفتن و تعزیرات یاقامه حدود، اجرای شرعی، احکام

 از است عبارت که مؤمنین مهم مصالح حفظ خاطر هب ـ است داده اجازه او به شرع که

 (.71: 1396باشد)فیاض،  داشته ولایت – توازن ایجاد و اجتماعی عدالت

 بین فقهی و حقوقی هایتفاوت که وی است چنین آیت الله فیاض اصلی مبنای

 ظهور، یا نص صورتبه معتبر شرعی دلیل که پذیردمی صورتی در تنها را مرد و زن

 اباحه یا الفراغ منطقة در قلمرو داخل موضوع، وگرنه باشد؛ داشته وجود آن تاثبا بر

 و زمان تغییر با که سیال است و متحرک متغیر، عنصر یک الفراغ منطقة و بود خواهد
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تواند هم زعیم دینی گردد و هم معتقد است که زن می ایشان. است تغییر قابل مکان

 حالی ترین دلیل منع اجماع است، درزیرا مهم ؛قاضی و دلیلی برای منع وجود ندارد

 که در شود احراز کهاین مگر ندارد؛ اعتبار و نیست حجت خود ذات در اجماع که

رسیده  ما به طبقه به طبقه و دست به دست آن از و بوده ثابت نیز (ع) معصوم زمان

ی اما در خصوص قضاوت عرف ؛ندارد وجود احراز این برای راهی هیچ ولی باشد؛

تواند بین مرد که مبتنی بر ثبوت ولایت و زعامت دینی برای قاضی نیست، زن هم می

تفاوتی میان زن و مرد وجود مانند مرد قضاوت کند و در این مورد هیچ 

 .(72: 1396)فیاض، ندارد

 زن و رهبری سیاسی/ ریاست جمهوری

و اختلافی ریاست  یقضاوت و مرجعیت زن سومین مساله یبعد از مساله

 زن کردن حکومت یمساله مورد در شیعه فقهایرهبری زنان در جامعه است. 

 برای مرد بودن شرط متعرض خود فقهی هایبحث در و اندننوشته زیادی مطلب

ان دست شیعیه تر بکه حکومت در طول تاریخ کمبه خاطر این ،اندنگردیده حاکم

 ینهم هب. تلابه نبوده استبوده است و این مساله برای فقهای شیعه یک مساله مب

 امامت بحث به مربوط که یمسائل در کلامی هایبحث در شیعه متکلمان ترتیب

 .اندنشده بحث این هم متعرض ،باشدمی

 و اندداده قرار تحقیق و بحث مورد را حکومت یمساله که امامیه معاصر محققان

 و انددانسته شرط لیوا و امام برای را بودن مرد اند،گردیده حاکم شروط متعرض

 محققان. بگیرند عهده به را دولت و حکومت ریاست که اندندانسته جایز زن برای

 بر فقها یهمه که اندکرده قضاوت بحث به مبتنی را خود فقهی موضع امامیه معاصر

 شرایط از یکی بودن مرد که اندکرده اجماع ادعای بلکه دارند نظر اتفاق امر این

 که کسی برای و گردد قاضی تواندنمی زن و باشد مرد باید اضیق و است قضاوت
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 بلکه یافته شهرت علما بین امر این و است شرط بودن مرد نیز( مفتی) دهدمی فتوا

 .است شده اجماع ادعای آن برای

 یقاض برای بودن مرد بودن شرط برای که را دلایلی امامیه معاصر محققان

 تبرمع نیز دولت رئیس برای بودن مرد بودن طشر برای را دلایل همان گردیده،

 برای سنت و قرآن از دیگر متون و روایات به مورد این در کهاین علاوه به انددانسته

 .اندنموده استدلال مدعا اثبات

 اندکرده اتفاق هاآن یهمه ظاهربه( سنت اهل علمای از)  مذاهب سایر علمای اما

 در و قاضی در بودن مرد شرط اما 1؛باشندمی شرط دولت ریاست برای بودن مرد که

 .است اختلافی یمساله یک دولت ریاست از ترپائین مناصب و هاپست مورد

بر  وارد آیت الله فیاض و آیت الله محسنی در این مورد نیز نظر خاص خود را د

مان زتوانند در کشورهای اسلامی و در خلاف مشهور نظر داده و معتقدند زن می

ر دیبت ریاست حکومت و دولت را به عهده بگیرد و از لحاظ شرعی هیچ منعی غ

 ده و باتر احتیاط کراین مورد وجود ندارد. البته در این مورد آیت الله محسنی بیش

با  اما آیت الله فیاض ؛صراحت و قاطعیت جواز ریاست زن را بیان نکرده است

 .صراحت رئیس جمهور شدن زن را جایز دانسته است

 زنان رئیس جمهور شدن یباره در محسنی الله آیت دیدگاه

 در نز کتاب در محسنی الله گونه که در گذشته نیز مکرر اشاره شد، آیتهمان 

 ردهآو را( قضاوت و مرجعیت سیاسی، رهبری) اختلافی یمساله سه اسلامی شریعت

 .است نموده داوری چنین و

                                                             
 از یکی آن نیز، سوم ندِب در و «مواصفاته و الإمام شروط» عنوان ذیل الاماره الاسلامیه و نظامها، کتاب . در 1

 مورد در اصل و اندشده امر خانه در ماندن به زنان زیرا»: است آمده آن توضیح در و دانسته بودن مرد را امامت اوصاف

 (.80: ص)«است «ستر» بر آنها حالتِ
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 را آن شودمی و ندارد وجود صىخا دلیل جعفرى مذهب در مورد سه این در

یت الله آبنابراین  (28 :محسنی)اسلام قطعى رأى تا کرد وانمود فقهى احتیاط نوعى

 صراحت زن را ازمحسنی معتقد است که دلیل قطعی از سوی اسلام نداریم که به

که  توان اجازه داداز باب احتیاط فقهی نمی رهبری سیاسی منع کرده باشد و صرف

 مهور گردد.زن رئیس ج

 رئیس جمهور شدن زنان یدیدگاه آیت الله فیاض درباره

 ریاست تواندمی مسلمان زن که است معتقد فیاض اسحاق محمد شیخ الله آیت

 کشورهای در دولت آن چه بگیرد، عهده به شرعی غیر هایحکومت در را دولت

 یت اللهقابل یادآوری است که آ .اسلامی کشورهای غیر در یا و باشد اسلامی

فیاض معتقد است در حال حاضر هیچ حکومت اسلامی در جهان وجود 

 (.31: 1399ندارد)فیاض، 

 حکومت اگر ": است کرده تعریف گونه این را شرعی حکومت فیاض الله آیت

 این رد ،باشد شده بنا دین حاکمیت اساس بر حکومت که معنا این به ،باشد دینی

 در حاکم زیرا ؛شودمی متفاوت دینی یرغ حکومت با زن سمت تصدی حکم صورت

 البق در و اسم به تصریح با گاهی که شودمی معین خداوند جانب از دینی حکومت

 بیان صورتهب گاهی و حضور زمان مانند ؛گیردمی صورت تعین این مشخص فرد

 یهقو حالیکه در غیبت زمان مانند ،گیردمی صورت تعین این فرد آن هایویژگی

 طریق از یا و شودمی برگزیده آزاد انتخابات طریق از یا دینی غیر حکومت در مجریه

 است یزجا فیاض اسحاق محمد شیخ الله آیت نظر طبق ،به عبارت دیگر. غلبه و قهر

 به درس چه کند کاندیدا جمهوری ریاست برای را خود موجود، قانون پرتو در زن

 .باشدمی هوریجم ریاست پست از ترپائین که هایپست و مناصب

 :نویسدچنین می زن شدن جمهور رئیس جواز مورد در ایشان در یکی از آثار خود
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 مانمسل زن بر عفت و شرافت کرامت، حفظ و اجنبی از اندام و بدن پوشاندن"

 هر که است جایز مسلمان زن برای مذکور امور حفظ و رعایت با. است واجب

 عمل آن چه کندنمی فرق حال بگیرد دهعه به است داده اجازه اسلام که را عملی

 عمل یا دولتی هایپست سایر و جمهوری ریاست مانند باشد اجتماعی عمل یک

 .آن امثال و خلبانی و رانندگی مانند باشد فردی

 خدا به محکم باور و عقیده قوی، یاراده اگر مسلمان زن کهاین خلاصه طورهب

 یهمه متصدی تواندمی نماید، حفظ را خود شرافت و کرامت و باشد داشته

 تفاوتی گونههیچ زن و مرد بین هاپست این تصدی در و گردد مذکور هایپست

 .(74: 1396ندارد)فیاض،  وجود

  زن برای و است زیادی اهمیت دارای نظر دکتر الیوسف معتقد است که این

 که هددمی یسیاس حقوق یهمه از شدن مند بهره و حرکت برای را وسیعی فرصت

 است ارتعب که سیاسی قدرت بالاترین به تا کندمی پیدا را فرصت این زن نتیجه در

 فیاض قاسحا محمد شیخ الله آیت نظر ،بنابراین. کند پیدا دست جمهوری ریاست از

 ستا کرده مشروط را آن چند هر ،گردد جمهور رئیس تواندمی زن است معتقد که

 است، هگون این امروزه هادولت اغلب که باشد دینی غیر دولت یک دولت، کهاین به

 در کهوجودی با بزرگ مرجع یک از باشدمی ممتاز و متمایز فقهی نظر یک نظر این

 جمهور رئیس مطلق صورتهب تواندنمی زن که است شده اجماع ادعای مورد این

 هورجم رئیس ندارد حق زن که اندپذیرفته را قول این جدید و قدیم فقهای و گردد

 غیر ومتحک در که است داشته بیان جرئت با فیاض الله آیت حال عین در اما ؛گردد

 فیاض شیخ نظر شده بیان مطالب به توجه با. گردد جمهور رئیس تواندمی زن دینی

 یعلمیه یحوزه در وی علمی و فقهی جایگاه اعتبار به کند،می پیدا خاص اهمیت

 که ی،دین بزرگ مرجع یک عنوانبه فیاض الله آیت جایگاه اعتبار به و اشرف نجف

 هایبحث در سیاست و زن بحث و قضاوت و زن بحث تا شودمی باعث امور این

 .(56 :1398 کند)الیوسف، پیدا خاص جایگاه آینده در جدید فقهی
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 نتیجه 

این دو  یدهد که بین اندیشهمراجعه به آثار دو فقیه معاصر افغانستان نشان می

تقدند و معالله محسنی هر درکاتی زیادی وجود دارد. آیت الله فیاض و آیتفقیه مشت

فظ جتماعی و سیاسی با حهای اعرصه یتوانند مانند مردان در همهکه زنان می

 ونند کو کرامت فعالیت نمایند. زنان مانند مردان حق دارند تحصیل  حجاب، حیا

ده ه در شرع از آن منع نشهای چون رانندگی، خلبانی و مانند آن را کمهارت

کیل، ر، وتواند مانند مرد وزیمشغول فعالیت گردند. زن می فرابگیرند و در جامعه

 استاد دانشگاه، مشاور و... گردد.

مرجعیت، قضاوت و رهبری سیاسی  یدر مسائل اجتماعی و سیاسی سه مساله

 لیلده هیچ زنان مورد اختلاف است. آیت الله محسنی معتقد است که در این بار

 یاسیسقطعی از سوی اسلام نیامده است که زنان را از مرجعیت، قضاوت و رهبری 

، ضاوتتوان گفت که زنان وارد قمنع کرده باشد و تنها از باب احتیاط فقهی می

اض در  فیمذکور آیت الله یمرجعیت و رهبری سیاسی نگردد. البته از میان سه مساله

 باب قضاوت و رهبری سیاسی از یود تنها دو مسالهالمسائل سیاسی خکتاب توضیح

 مرجعیت زنان سکوت کرده است. یاما درباره ؛احتیاط فقهی منع کرده است

زم لااین سه مساله  یآیت الله فیاض معتقد است که احتیاط فقهی هم درباره

 رد وزیرا دلیل مانعین چند روایت ضعیف است که از نظر ما اعتبار ندا ؛نیست

 که در ایرینهق. استناد کرده است "الرجال قوامون علی النساء"ن مانعین به آیه همچنی

بخش  در زیرا ؛رساند که این آیه در مورد مسائل خانوادگی استمی ،آیه وجود دارد

 زنی ناشزه صحبت شده است. یبعدی آیه درباره

تنها دلیلی مهم مانعین، شهرت فتوایی و اجماع است که آیت الله فیاض در  

اصول مفصل بدان پرداخته و اجماع را حجت ندانسته است. بنابراین از نظر آیت الله 

اما در مورد  ؛تواند هم مرجع تقلید شود و هم قاضیفیاض بدون اشکال زن می

تقد است که اگر حکومت یک رهبری سیاسی ایشان قائل به تفصیل گردیده و مع
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حکومت غیر دینی باشد چه در کشورهای اسلامی و چه در کشورهای غیر اسلامی، 

اما  ؛تواند رئیس جمهور گردیده و رهبری جامعه را به عهده بگیردزن مانند مرد می

صورت خاص و یا عام از هاگر حکومت، حکومت دینی باشد، در اینجا حاکم یا ب

 ی حاکم گردد.تواند در چنین جامعهشود و زن نمییجانب خداوند مشخص م
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 شناختی دخالت اطرافیان در زندگی زوجینروان-رویکرد فقهی

 موسوی و فاطمه شریفیسید علی سید 1محقق، صدیقه

 چکیده

ر هستند، زوجین با آن درگی خصوصبهها و یکی از مشکلاتی که امروزه خانواده

باشد، این موضوع می زندگی زوجین امور و هاتصمیم دری دخالت اطرافیان مسأله

گیری سبک جدیدی تر اهمیت دارد. با توجه به شکلتشکیل بیشهای تازهدر خانواده

زیستی و تعالی، نیازمند مدیریت مرزهای خانواده است؛ زندگی، این سبک برای بهاز 

شناختی دخالت اطرافیان در روان -نوشتار حاضر، بررسی فقهی هدفبنابراین، 

به آن  تحلیلی -توصیفی وشر زوجین و بایدها و نبایدهای آن است که به زندگی

که امروزه سهمی در  یاطرافیان نتایج پژوهش نشان داد: دخالتپرداخته شده است. 

کنجکاوی، حسادت و کینه و  یبا انگیزه رد، ممکن استفروپاشی زندگی زوجین دا

عدم دخالت و  ،. حکم اولیهصورت گیردصورت تجسس و نقض حریم خصوصی به

اصل عدم ولایت و عدم سلطه بر دیگران  یممنوعیت آن است و این حکم به وسیله

مؤید  ءعقلا یو سیره ون آیات قرآن، روایاتل دیگری چقابل اثبات است و دلای
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در برخی موارد خداوند ولایت خود را به بندگان تفویض نموده  .عدم دخالت است

 ؛ مثل نصحیت و خیرخواهی، حکمیت،دخالت استثناء شده استعدم و از امر 

 خالتی دمنکر که در این مسائل اجازهالبین و امر به معروف و نهی از اصلاح ذات

 صادر شده است. 

 شناختیدخالت اطرافیان، زوجین، تحلیل فقهی، روان ها:کلیدواژه
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 مقدمه

 و متسلا که است اجتماعی ساخت زیر تریناساسی و ترینمهم از یکی خانواده

 زن  واجازد با. دارد بسزایی نقش اجتماعی و فردی تعالی و سلامت در آن بهزیستی

 و حدود حریم، دارای که مستقل یمنظومه کی جدید زندگی تشکیل و مرد و

 جدید یخانواده سیستمی، رویکرد اساس بر. گیردمی شکل ،استجدید  مرزهایی

 – والد همسری، هاینطام زیر دارای سیستم این. کندمی عمل سیستم یک سانبه

 در و داراست را خود خاص کارکردهای کدام هر که است همشیری و فرزندی

 برای ستمسی هر کلی طوربه. برندمی پیش را خانواده سیستم هابخش با سایر تعامل

 خود مرزهای و حریم حفط و شدن به بسته نیاز ابراز وجود و خود هویت حفط

 .(1397دارد)پسندیده و دیگران، 

 قرآن در هکچنان آن است؛ گرفته قرار تأیید مورد هم دینی رویکرد در مساله این

 اطفال و شما ملکی بندگان [که بدانید] ،ایدآورده ایمان کهانیکس ای»: فرمایدمی کریم

 از مرتبه سه (روزی شبانه) باید ،اندنرسیده بلوغ زمان و احتلام وقت به هنوز که شما

 هک ظهر هنگام دیگر و صبح نماز از پیش بار یک: بخواهند ورود یاجازه شما

 نگامه وقت سه این که خفتن، نماز از پس دیگر و گیریدمی بر تن از را هاجامه

 بار هس این از بعد و( کوتاهید لباس در یا برهنه اکثر) ستا شما خلوت و عورت

 دور خود اطفال و بندگان با( دستوربی) که نیست هاآن و شما بر باکی دیگر اجازه،

 شما بر را آیات خدا. کنند مراجعه شما به کارها در ساعت هر و شوید جمع یکدیگر

 آگاه (خلق مصالح به) و دانا( بندگان کار به)ند خدا و کندمی بیان شنرو چنین

 (.59-58 نور/) «است

 سیستم بودن باز و پذیریانعطاف میزان شاخص که است مطرح سوال این حال

 تعالی و سلامت به تا باشد میزان چه به باید بیرونی هایبازخورد دریافت برای

 با رسدمی نظر به نشود؟ آن در آسیب ایجاد هب منجر و نماید کمک خانواده سیستم
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دارد  گراییتجربه و اومانیسم در ریشه که معاصر شناسیروان نظری مبانی به توجه

 بر و انسان یاراده و خواست اساس بر حدود این تعیین( 1399 پناهی، و کاویانی)

 سانان دینی فرهنگ در اما ؛شودمی تعریف مادی حیات در بشری یتجربه اساس

 و دارد دنبال به را 1الهی ولایت، مالکیت و خالقیت. است الهی مخلوقات اشرف

 ،اساس این بر. گذاردمی قدم تعالی و تکامل مسیر در الهی ولایت پذیرش با انسان

 امور در است شده او به خداوند سوی از که تفویضی مقدار اساس بر تواندمی انسان

 تصرف و دخل یاجازه مقدار این غیر در و دنمای تصرف و دخل و دخالت گوناگون

 بر تفویض عدم و تفویض یمحدوده دو هر در خود اعمال گویپاسخ باید و ندارد

 ابعاد یهمه بر الهی ولایت یسیطره به توجه با. باشد خود مناسب عملکرد اساس

 از زوجین سوی از بودن پذیرا و نفوذپذیری میزان خانواده سیستم در انسان زندگی

 چارچوب اساس بر بیرون از تصرف و دخل و بازخورد یارائه مقابل در و سو یک

 .  یردپذمی انجام الهی اذن و الهی قواعد

 پاشیفرو یا سلامت در بسزایی سهم دخالت عدم و دخالت کهاین به توجه با  

 جینزو زندگی ثبات به و است مطلوب گاهی که دخالت چرا دارد، خانواده سیستم

 دارد؛ دنیال به خانواده برای را هاییآسیب موارد از برخی در و رساندمی یاری

 دخالت طلاق، یعمده علل از یکی است، داده نشان متعدد تحقیقات کهچنان

-ردهک عنوان طلاق علتاین موضوع را   متقاضیان، از درصد 27 و است اطرافیان

  .(208: 1372 فرجاد،)اند

 و فقهی مصطلح و رایج مسائل از شده مطرح موضوع کهیی جاآن از 

 و است نگرفته قرار واکاوی مورد شناختیروان و فقهی کتب در و نبوده شناختیروان

 و محدوده دخالت، معنای در ابهام زمینه این در موجود هایخلا از یکی همچنین

                                                             
 «تَفْضِیلًا خَلَقنَْا مِمَّنْ کثَیِرٍ عَلَى وَفَضَّلْنَاهُمْ الطَّیِّبَاتِ مِنَ وَرَزَقنَْاهُمْ واَلْبَحْرِ الْبَرِّ فِی وَحَمَلْنَاهُمْ آدمََ بنَِی کَرَّمنَْا ولََقدَْ» . 1

 (70 الإسراء،)
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 تاکنون ، افزون بر این،است زمینه این در شناختیروان دیدگاه و آن فقهی احکام

 و اخلاقی موضوعات لایهدر لاب و نگرفته است انجام مورد این در مستقل حقیقیت

 و فقهی رویکرد با حاضر پژوهش ،است اشاراتی کوتاه به آن شده تربیتی گاهی

 احکام و مصادیق و اقسام مفهوم، و معنا و پرداخته لهمسأ این بررسی به شناختیروان

 . است پرداخته آن

 با و شناختیروان و فقهی یمحدوده در و تحلیلی _صیفیتو به روش نوشتار این

 تحلیل که ستا سؤال این به پاسخ صدد در و  شده انجام ایکتابخانه منابع از استفاده

 ستد راستای در و چیست؟ زوجین زندگی در اطرافیان دخالت روانشناختی -فقهی

 اقسام یست؟چ دخالت تعریف نظیر سؤالات دیگری به سؤال این پاسخ به یابی

ز او استثناء  کدامند؟ ممنوع دخالت یادله  کدامند؟ زوجین زندگی در دخالت

 .است شده داده پاسخ کدامند؟ دخالت ممنوع

 تعریف دخالت

 ابتدا لازم است کلمات ،برای روشن شدن مقصود نویسنده در هر نوشتاری

 شود:ر میدر این پژوهش نیز این اصل گریزناپذی کلیدی و مهم آن تعریف شود.

 الف( تعریف لغوی

آن را نقیض  اهل لغتاز دخالت و دخول در معانی بسیار استفاده شده است. 

 ؛ 309 :1412شود )راغب اصفهانی،دانند که شامل مکان، زمان و اعمال میخروج می

به معنای فساد و دشمنی و این واژه ( در آیاتی از قرآن کریم 2/332 :1412قریشی، 

این معنای از قرآن به  1 (94و  92یله به کار رفته است)نحل/همچنین مکر و ح

  .(333: 1412دخالت پنهان نزدیک است)راغب اصفهانی، 

                                                             
ةٍ کُونَ أمَُّةٌ هِیَ أَربْى منِْ أمَُّوَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضتَْ غَزلَْها مِنْ بعَدِْ قُوَّةٍ أَنْکاثاً تتََّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دخََلاً بیَنَْکُمْ أَنْ تَ.  1

 .إِنَّما یبَْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَومَْ الْقِیامَةِ ما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ

 .ذابٌ عَظیِمٌوَ لَکُمْ عَ  تُمْ عَنْ سبَیِلِ اللَّهِوءَ بمِا صدََدْوقُوا السُّ تَذُ وَ لا تتََّخذِوُا أیَمْانکَمُْ دخَلَاً بیَنَْکُمْ فتََزِلَّ قَدَمٌ بعَدَْ ثبُُوتِها وَ
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ه بعربی گرفته شده و  یی دخالت از همان ریشههای فارسی واژهنامهدر لغت

 ارد وورود شخص در کاری که به او ارتباط ندمعنای داخل شدن، مداخله کردن و 

 مداخله و دخالت (10489 /7: 1341 دهخدا،)آمده است و نیست، مربوط به ا

به « گرمداخله»  (10489 /7: 1341 دهخدا،)روندجای یکدیگر به کار  تواند درمی

ی آنان شود که در کار دیگران بدون هیچ نوع حقی و بدون اجازهکسی گفته می

 :1341دهخدا، ؛ 192-190: 1379کند)آذرتاش آذر نوش، دخالت و دست اندازی می

13/20519- 20518). 

 ب(تعریف در اصطلاحی

لت در نیست و عمده کاربرد دخا لغوی از معنای دخالت در اصطلاح چیزی فراتر

الملل است که از نظر حقوق بین خصوصهای حقوقی و بهاصطلاح در بحث

 منظوربه دیگر کشور خارجی و داخلی امور در کشوری نفوذ»  حقوقدانان دخالت

»  معنای به یا و( 8: 1366 صفائی،)است «فعل ترک یا فعل به کشور آن باراج

 و یسیاس استقلال بر که است دیگر دولت امور در دولت یک یمستبدانه یمداخله

حی در اما تعریف اصطلا ؛(37 و 9: 1366 صفایی،)«بگذارد تأثیر آن ارضی تمامیت

 شناسی نیامده است.علم فقه و روان

 در فقهتعریف دخالت  -1

عرف  به مورد این است. در نشده ارائه دخالت از مستقلی و جامع تعریف فقه در

 به و شوددخالت به همان معنای لغوی استناد می شود. در تعریف عرفیمراجعه می

 ر شرع معناییجا که دارتباطی ندار. از آن او به که است کاری در ورود عدم معنای نظیر

 /12: 1409 ی،حرعامل)«یعنیه لا ما ترک» روایات از توانیممی برای دخالت ذکر نشده، ما

 یمعنا به که به همان معنای لغوی دست یابیم (28 /9 :1408نوری،  ؛ محدث199

 شده ارجخ «یعنیه لا ما» از که مواردی مگر است، نامربوط امور در ورود از خودداری

 گیرد.می قرار بحث مورد مفصل صورتاسنثناء از دخالت به بحث در موارد این و است
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 شناسیتعریف دخالت در علم روان -2

وان تمینشناسی نیز مانند علم فقه تعریف جامع و مستقل از دخالت در علم روان

این  شود. با واکاوی برداشت عرفی ازیافت و تعریف به لغت و عرف واگذار می

 که تاس اموری رد شخص ورود گونه تعریف کرد: دخالت،توان آن را اینواژه می

 صمیمات،ندارد، با هدف اعمال فشار یا با هدف تأثیرگذاری در ت شخص به ارتباطی

 گیرد.مینگرش و رفتار طرف مقابل صورت 

 گردیده خانوادگی اختلافات بروز موجب تواند،می دیگران دخالت ینتیجه

 ادفرا عاطفی روابط بر همچنین و دهد افزایش را طلاق وقوع و جدایی احتمال

 برخورد طرز و ارتباط ینحوه خانواده، عاطفی روابط از منظور .گذارد تأثیر خانواده

 یا التدخ چگونگی و یکدیگر به هاآن یعلاقه و احساسات باهم؛ خانواده یک افراد

 یحوهن و یکدیگر با هاآن رقابت یا همکاری و مهم کارهای در هاآن دخالت عدم

  .(72: 1395 عابدینی،)دباشمی هم با هاآن ارتباط

 دیمرزبن که آیدمی وجود به زوجین زندگی در دیگران سوی از دخالت زمانی

 در این .وجود نداشته باشد زوجین در زندگی مشترک طرف از موقعبه و صحیح

فراهم  مشترک در زندگی دیگران و والدین هایدخالت بروز یزمینهصورت 

 مشخص زناشویی مرز دارای باید ازدواج از بعد زوجین مشترک زندگی. شودمی

 صیشخ زندگی از اطلاعات و کنند محافظت خود زندگی از طریق این از تا باشد

 (1399 ،و دیگران هوشیاری)ندهند انتقال اطرافیان به را خود

الت، گونه تعریف کرد: دخدخالت را این ،توان بر اساس آنچه بیان شدپس می

 ه ارتباطی به شخص ندارد و به موجب آن درکاست وارد شدن شخص در اموری 

 شار وعناصری چون؛ اجبار و ف یافراد به وسیله یگیری آزادانهاراده و تصمیم

 گیرد. تغییر صورت  یتحمیل عقیده
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 دخالت هایها و انگیزهشیوه

 در شده انجام هایدرپژوهش که است قدری به همسر یخانواده دخالت اهمیت

 در هاخانواده دخالت ایران، در طلاق یکنندهبینیپیش عوامل شناسایی یزمینه

 و مظاهری) است شده معرفی طلاق یکنندهبینیپیش مهم و اول عامل پنج یزمره

 (101: 1394 دیگران،

 که مانیز تا فرزندان معمولاً اسلامی رواج دارد، کشورهای که ایزندگی سبک در

 با دفمصا پدری خروج از زندگی و کنندمی زندگی خانواده با ،اندنکرده ازدواج

 و انفرزند بین شدید احساسی و عاطفی نزدیکی به منجر امر همین و است ازدواج

-می تجربه را والدین به نسبت زیادی وفاداری حس فرزندان و شودمی والدین

 از لاینفک جزئی هاخانواده زندگی از سبک این در .(37: 1386 ارمکی، آزاد)کنند

شن رو  ،توضیح این با و شوندمی محسوب خود فرزندان زناشویی و فردی یزندگ

 با بلکه ،کنندنمی انتخاب را خود زوج تنها همسران ازدواج زمان در که است

 خواهد او یخانواده و همسر شامل که کنندمی جداناپذیر ازدواج ایمجموعه

ها در زندگی ود خانوادهو همین امر منجر به ور( 102: 1394 دیگران، و مظاهری)شد

 شود.های مختلف میها و انگیزهمستقل فرزندان به شیوه

 های دخالتالف( شیوه

ست  روانی و تهدید جانی مالی قدرت، های دخالت مثل استفاده از زور وشیوه

( اگر 58-57: 1391ها تفاوت پیدا کرده است)محمدی، که با توجه به زمان نوع آن

ث زه بحپرداختند، امروورت مستقیم به ضرب و جرح افراد میصدر گذشته افراد به

شاره ا و یماو گاهی با ا گفتار و رفتار گاهی با .شکایت و دادگاه و قانون مطرح است

 گیرد. صورت می
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 های دخالتب( انگیزه

 مداخله کننده یقصد و انگیزه به توجه زوجین زندگی در دخالت بندیتقسیم در

 ینگیزهزوجین با ا روابط در دیگران دخالت اگر .است رخوردارب بسیاری اهمیت از

 زوجینی هاگیریتصمیم در قدرت سلب موجب کنجکاوی، حسادت و کینه باشد و

 لاقط وقوع و جدایی احتمال شود، بدبینی ایجاد و خانوادگی اختلافات بروز و

 کند و به دو صورت قابل اجرا است.می پیدا افزایش

 تفحص و تجسس -1

 با املتع به نیاز( زوجینی سیستم)خانواده سیستم اسلام دین دستوراتاساس  بر

 است؛ نشده تهبس خانواده و خانه از بیرون با تعامل هایراه و دارد خانواده از بیرون

-نمی ار این اسلام شود، خانواده حریم شدن شکسته موجب بیرون با تعامل اگر ولی

رز و منیازمند حد، منیت و آرامش در زندگی تن اهر فردی برای داش زیرا پذیزد؛

ت تعیین قوانین حاکم بر تعاملات بین اعضای خانواده و دیگر اطرافیان اس

یی قابل های قرآنی و رواله بر اساس آموزهو این مسأ (1399)هوشیاری و دیگران، 

جین اثبات است. یکی از مسائلی که موجبات تعدی به حدود و مرزهای زندگی زو

جین تجسس و تفتیش از حدود اخلاقی، اعتقادی و رفتاری زو ،کندهم میرا فرا

 توسط دیگران است.

زند، ی انسان عاقل از وی سر میتجسس نوعی عمل است که بر حسب اراده

جو کردن از امور پنهانی وجست .(641 :1341)دهخدا،خبر پرسیدنتجسس یعنی 

های پنهان مردم را شود که بدی( و جاسوس به کسی گفته می484: 1417 )طباطبایی،

این عمل در آیات قرآن کریم در ضمن گناهان دیگر  .(272: تاآشکار کند)ابن اثیر، بی

سلامت  ،و از رذائل اخلاقی شمرده شده است و در صورت مداومت بر این عمل

جسمی و روحی و آرامش و امنیت از خود شخص و دیگران سلب خواهد شد. 

 الظَّنِّ  بَعْضَ إِنَّ الظَّنّ  مِّنَ کثَیِرًا اجْتَنِبُواْ ءاَمَنُواْ الَّذِینَ یأَیَهُّا»: یممنوعیت تجسس در آیه
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در این آیه تجسس از امور  .( قابل اثبات است12)حجرات/1«سَّسوُاْ...تَجَ لَا وَ  إِثْمٌ

که در داخل و  یکند. بر اساس قرائنمنهی شمرده شده و نهی دلالت بر حرمت می

حرمت تجسس مربوط به زندگی خصوصی افراد است)مکارم  ،است خارج آیه

 .(188 /22، 1371شیرازی، 

ن آن حکم عقل بر ظلم بوددلیل دیگر بر حرمت تجسس علاوه بر نص صریح قر

 حدیا ولایت عدم توان از دلیلهمچنین می و (175-164: تا)مظفر، بیتجسس است

سید  و 356: 1426 خلخالی، سویدیگری نیز برای اثبات حرمت استفاده کرد)مو بر

مگر  ،تاس اطلاق نحو به حرمت ادلّه این به مقتضای ( که214: 1403بحر العلوم، 

 سسّتج مواردی که استثناء شده و از حکم حرمت خارج شود؛ زیرا اگر ما موضوع

صد ما که ق مواردی در صورت قهریبه ،کنیم فاسد اغراض و هتک به مقیدّ را حرام

 بود خواهد خارج حرام تجسسّ موضوع از باشد، مفید و صحیح ضاغرا از تجسس

 .(132: 1384)میانجی، 

توان به این مطلب دست یافت که تجسس در زندگی ی مذکور میبر اساس ادله

 کوهشدیگران نوعی کنجکاوی بیمارگونه است و اگر با قصد سوء صورت گیرد، مورد ن

 ود.شخانوادگی و اجتماعی افراد میشارع مقدس بوده و شامل تمام شئونات فردی، 

 نقض حریم خصوصی زوجین -2

ها توسط دخالت در زندگی زوجین گاهی از طریق تجاوز به حریم خصوصی آن

 که است موضوعی عرفی خصوصی، پذیرد. حریموالدین و سایر اطرافیان صورت می

مردم  از گروه هر تاریخی یپیشینه حتا و باورها رسوم، و آداب فرهنگ، به بسته

توان ملاک و معیار واحدی برای آن وضع کرد. حریم خصوصی متفاوت است و نمی

از مباحث اخلاقی و حقوقی است و برخی آن را یک نفع و برخی آن را حقی قانونی 

                                                             
 کارهاى در و است گناه حد در هاگمان از اىپاره زیرا بپرهیزید؛ فراوان گمان از اید،آورده ایمان کهکسانى . اى 1

 مکنید. جووجست یکدیگر پنهانى
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اند که باید توسط اجتماع و قانون مورد حمایت قرار و اخلاقی به شمار آورده

  .(61: 1389گیرد)افشار و نعمتی، 

گون شود، تعاریف گوناخصوصی که گاهی از آن به خلوت تعبیر می حریم برای

 زندگی از قلمروی گونه است:آورده شده است. تعریف کلی حریم خصوصی این

 بدون اندیگر دارد انتظار قبلی اعلان با یا و یعرف یا ینوعاز نگاه وی  که فرد

 لمروق آن به یا شندبا نداشته دسترسی قلمرو آن به راجع اطلاعات به وی رضایت

 در را وی دیگر، صورت هر به یا و نکنند نظارت یا نگاه قلمرو آن به یا نشود وارد

ه کپس طبیعی است  .(33: 1388زاده، )مصطفیندهند قرار تعرض مورد قلمرو آن

 ندارند. را دیگران اعم از دولت و اشخاص حق مداخله در آن 

است: حریم خصوصی اطلاعاتی در تعریف حریم خصوصی آورده  1آنتیا آلن

شود، حریم خصوصی فیزیکی زیستی بسیار مهم تلقی می  در اخلاق اغلبکه است 

که  ییهاگیریکه بر فرد و فضای پیرامون او تأکید دارد، حریم خصوصی در تصمیم

که توجه به است گذارد و حریم خصوصی مالکیتی های فرد احترام میبه انتخاب

با توجه به این  .(69: 1388)افشار و نعمتی، کندرجسته میهای فرد را بدارایی

ی آن محدود کردن مفهوم حریم خصوصی به محدودیت دسترسی تعریف و گستره

 های دیگر این مفهوم است.به اطلاعات فرد مورد غفلت قرار گرفتن جنبه

توان گفت: حریم خصوصی دارای دو مؤلفه با توجه به تعاریف ارائه شده می

 یی شخصی و دیگری عدم مداخلهیکی برخورداری از زندگی با سلیقهاست: 

و با توجه به عرفی  (164: 1392نیا، دیگران در قلمرو حریم خصوصی فرد)حکمت

و این مطلب که در هر جامعه شکست یا موفقیت در ازدواج  خصوصی حریم بودن

ی و دیگران، )مظاهرگیرداز عوامل بومی خاص فرهنگ مردمان آن جامعه تأثیر می

                                                             
1  .Anita Allen 



 

 
110 

ره
ما

 ش
م،

هفت
ل 

سا
تم

هش
ی 

هار
، ب

 
14

01
 

 

 هدف و قصد با مستقیم ارتباط خصوصی حریم نقض بحث دخالت و ( 105: 1394

    دارد. خصوصی حریم نقض و دخالت از مداخل

 حکم دخالت

 یخانواده گسترش وجود با و پسر و دختر ازدواج با اسلامی کشورهای در

 ویشاوندیخ یشبکه از متأثر هاخانواده و افراد بین روابط همچنان ای،هسته

 حالتی اسلامی فرهنگی بافت گفت توانمی بنابراین .(37: 1386 ارمکی، آزاد)است

 باز دنش دار فرزند و ازدواج از پس حتا افراد زیرا است؛ ایهسته و گسترده بین

 و مظاهری ؛253: 1393 چراغی،)دارند خود اصلی هایخانواده با قوی پیوندی

 .(103: 1394 دیگران،

 ماا خواهند؛نمی زوجین برای چیزی خیرخواهی جز اطرافیان رسای و والدین

 زنندمی انابج دخالت به دست اطرافیان دیگر یا والدین که دارد وجود نادری موارد

 همین نیز، جوان هایزوج بین زناشویی اختلافات در مهم عوامل از یکی که

 این که کنندمی گمان اطرافیان و والدین معمولاً گرچه. است نابجا هایمداخله

 بر یمنف تأثیرات مواقع اکثر ولی در گیرد؛می صورت خیرخواهی نیت با هادخالت

ها انوادهخ بین درگیری و اختلاف بدبینی، نظیر سوء عواقب به منجر و گذاشته روابط

 . شودمی زناشویی زندگی اسرار کردن فاش و

صور که این های متدین با هدف صلح و آشتی و یا این تگاهی خانواده

زنند که گاه هاست، دست به مداخلاتی میی شرعی آنها حق و وظیفهدخالت

 ی پرهیز ازناپذیری دارد. همچنین برخی کارشناسان به بهانهپیامدهای جبران

ع ممنو خواهی و یا اقدام به اصلاح بین زوجین رادخالت، هرگونه نصیحت و خیر

قهی فبررسی تحلیلی و استدلالی حکم  رو شایسته است با یکدانند. از اینمی

قالب  ن درآدخالت با استفاده از منابع فقهی روشن شود و احیاناً موارد استثناء 

 .البین و ... مشخص شوداصلاح ذات
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 الف( ممنوعیت دخالت

 باطیارت که است  اموری در شخص ورود با توجه به تعریف دخالت که به معنای،

 اساس ذیرفته نیست، چون انسان مستقل است. برندارد، اصل دخالت پ شخص به

 به مربوط امور در دیگران دخالت محدودیت و خانواده بودن خصوصی اصل

 نهی مورد و مذموم دخالت نوع این صورت قطعیبه(  1392 نیا، حکمت)زوجین

 جست. توان به امور ذیل تمسکاست و برای اثبات ممنوعیت و عدم دخالت می شارع

 لایتاصل عدم و -1

ی اصل برا فقها .است شده تعبیر نیز« اصل عدم سلطه»به « ولایت عدم» اصل از

 اند: عدم ولایت مبانی متعددی ذکر نموده

 ی توحید افعالیادله( الف

 ولایت هبلک خداست، آن از منحصراً خالقیت تنها نه توحید، به اعتقاد اساس بر

)  «الناس کمل» او (26)آل عمران /« الملک مالک اللهم قل»: دارد اختصاص او به نیز

) «هللّ إلاّ الحکم ان»: نیست کردن حکم سزاوار او جز کسهیچ و ( است2ناس/ 

 احتیاج وا «اذن» به هستى، نظام در دخالت و تصرف گونه هر ،رواین از. (57انعام/ 

 ندارد. را هاانسان سرنوشت در دخالت حق خود، پیش از کسهیچ و دارد

 ن،آ است و در توحید فروع از ولایت عدم اساس این آیات اصل بر ،بنابراین

ها حق شود. اگر در برخی موارد به انسانمى نفى یکدیگر بر مخلوقات سلطنت

لایت و شودحقیقت گفته می است؛ در ولایت داده شده، مشروعیت آن به اذن الهی

 .(4: 1383خداست)سروش محلاتی،  آن از اصلی

 هاانسان آزادى( ب

 یکدیگر بر افراد ی دیگر از مبانی اصل عدم ولایت، آزادی بشر است و ولایتیک

 اصل حقیقت در پس. دارد منافات «هاانسان آزادى» با که شودمى نفى جهت آن از
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است، مگر دلیل وجود داشته  کسی بر دیگری یآزادى و عدم سلطه حفظ اوّلى،

 نفى آزادى، با تضاد و سازگارىنا دلیل به ولایت، و( 431: 1992 الدین،شمس)باشد

 آنان حق در تعدىّ و ظلم دیگران، بر سلطه و ولایت گونه هر ،رواین شود؛ ازمى

 .(278: 1404 کاشانی،؛  27: 1ج ،1409 است)منتظرى،

 اللَّهُ  وَ لَا تکَُنْ عبَدَْ غَیْرِکَ وَ قَدْ جَعَلکََ » ها روایت ترین دلیل بر آزادی انسانمهم 

ی عقلای عالم بر این بوده و هست که هر و عقل است  سیره و روش همه 1«حُرّاً

فردی در مال و امور خود آزاد است و دخالت دیگران را بدون اجازه و رضایت 

 .(245: تاکند)شیرازی، بیقبول نمی

 استصحابج( 

 هب مسبوق اشخاص، به نسبت ولایت جعل چون و است «مجعول» امور از ولایت

 کهآن مگر شود،مى ولایت عدم به حکم استصحاب، اقتضاى س بهپ است، عدم

  . (19: 3ج ،1281 رسد)تبریزى، اثبات به خاص شخص براى ولایت

 آیات -2

 هوممف بهکند، صراحت دلالت بر ممنوعیت دخالت ای که بهدر قرآن کریم آیه

عنای این دیگران، وجود ندارد؛ اما به م زندگی امور در دخالت از افراد خودداری

ر ه نظبنیست که در این کتاب عزیز مفاهیمی مشابه و نزدیک به آن وجود ندارد، 

ا الغای بمؤید ممنوعیت مداخله باشد که  کلی طورتواند بهآیات، می رسد برخیمی

 خصوصیت در مورد مذکور نیز جاری شود.

                                                             
 .که خداوند تو را آزاد آفریددیگری مباش در حالی یبنده.  1
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 22 یی غاشیه آیهالف( سوره
هر دو قرائت شده « مسیطر»و « مصیطر»این آیه  در .؛1«بمُِصَیْطرِ عَلَیْهِم لَّستَْ»

؛ 275: 1417طباطبایی، و آن به معنای تسلط است ) است که  هر دو به یک معناست

(. مسیطر کسی است که دیگری را به 1/343: 1423ابن هاشم، ؛  375: 1413شیبانی، 

یطر را ( و برخی از مفسرین مص30/139تا، کند )مراغی، بیامری اجبار و وادار می

ابن فرد) یشود به تحمیل آنچه اراده و گفتهاند که منجر میتسلط قهری دانسته

همچنین  .(378 /15: تا)طنطاوی، بیشود( و انقیاد آنچه امر می4/1924تا، عربی، بی

)طوسی، لط و تحت کنترل نیز آمده استاین دو کلمه در معنای پادشاه اقتدارگرا، مس

این آیه در  .(365 /2تا، ابن اثیر، بی؛ 190 :17، 1371رازی، مکارم شی؛ 515 /9: بی تا

انذار و صبر بر انذار و تبلیغ و  ،شما واجب است قبل است که آنچه بر یآیه یادامه

بنابراین  .(810 /1: 1422دخیل، ن)دعوت به سوی حق است نه تسلط و اجبار به ایما

کرده است و مسیطر همان قهرآمیز برای تحمیل عقیده را منع  یقرآن مداخله

صورت این اساس مداخله به ( بر456 /3: 1377گر است)عمید زنجانی، مداخله

 باشد.افراد ممنوع می یتحمیل اراده و خدشه در اراده

                                                             
 نیستى. رمانرواف آنان بر . تو 1
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 107 ی انعام آیهب( سوره

؛ 1«بوِکَیِل علَیَهِْمِ أنَتَ ماَ وَ  حفَیِظاً علَیَهْمِْ جعَلَنْاَکَ ماَ أشَرْکَوُاْ وَ ماَ اللَّهُ شاَءَ لوَْ وَ»

تفسیر و برداشت مفسران و فقیهان از این آیه مفهوم عدم دخالت و عدم اجبار است. 

کند؛ اما موضوع آیه نفی وکالت و اثبات رسالت است. وکیل از سوی دیگری اقدام می

در »( تو وکیل آنان نیستی؛ یعنی 17 /19: 1406رسالت ابلاغ پیام است)السرخسی، 

 /18: 1378العینی، «)امورشان وکالت نداری و فقط مأمور به ابلاغ هستیارزاق و 

ی حفیظ و وکیل جمع شده است؛ زیرا معنای حافظ (. در این آیه میان دو کلمه228

کند و وکیل شئ یعنی کسی که در صدد شئ یعنی مراقبتی که او را از بدی حفظ می

 1363ی شاه عبد العظیمی، ؛ حسین536: 4، 1377جلب نیکی برای آن است)طبرسی، 

 )صلی الله علیه و آله و سلم((. نفی این دو صفت از پیامبر392: 5،1371؛ مکارم شیرازی، 350: 3،

 7: 1417شامل امر زندگانی خارجی و همچنین زندگی دینی آنان است)طباطبایی، 

ی، کند)طوس( و پیامبر تنها مبلغی است که آثار مثبت و منفی عمل را گوشزد می314/

(. متوسل شدن به اجبار برای پذیرش ایمان در 130 /4: 1372؛ طبرسی، 231 /4تا: بی

اسلام نیست، مهم این است که مردم حقایق را درک کنند و با اختیار خویش آن را 

(. پس وقتی تحمیل و اجبار در عقیده پذیرفته 392: 5، 1371بپذیرند )مکارم شیرازی، 

 توان پذیرفت.اولی نمی نیست، در امور زندگی به طریق

 194 یی بقره آیهج( سوره

 اعلَْمُواْ وَ  اللَّهَ اتَّقُواْ وَ  عَلَیکْمُْ اعتْدَىَ ماَ بمِِثْلِ عَلیَهِْ فَاعتْدَوُاْ عَلَیکُْمْ اعْتَدىَ فمََنِ»... 

( و 031: 8، 1410؛ تعدی به معنای تجاوز از حق )فراهیدی، 2«الْمُتَّقِین مَعَ اللَّهَ أَنَّ

                                                             
 نیستى. کارسازشان تو و ایمنساخته شاننگهبان را تو ما و آوردندنمى شرک آنان خواست،مى خدا . اگر 1

 با او که بدانید و بترسید خدا از و کنید تعدى او بر اشتعدى اندازه همان به کند، تعدى شما بر کس هر . پس 2

 .است پرهیزگاران
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  .(208: 1391)میر محمدی،ع تجاوز مستقیم و غیر مستقیم شودتواند شامل انوامی

 :1، 1383)قرائتی، پذیرداسلام دین تجاو وتعدی نیست و تجاوز دیگران را نیز نمی

 .(64 :2، 1417) طباطبایی، ابتدایی باشد( و زمانی مذموم است که تجاوز 308

مشترک آن با دخالت در تجاوز به حقوق  مصادیق گوناگونی خواهد داشت که وجه

کند که اختصاص به دیگران در اموری ورود پیدا می هدیگران است. در واقع مداخل

دارد و حق آنان است و نادیده گرفتن این حق تجاوز است. در نتیجه آن دسته از 

عدم مداخله  تواند تأییدی برمی ،های دینی که ناهی تجاوز و اعتداء استآموزه

تردیدی نیست که اساس روابط در اسلام  . (209: 1391) میر محمدی، رده شود.شم

پس مداخله در امور  .(94-93 :19 ،1368پذیری است)خمینی، نفی ستم و ستم

 دیگران از مصادیق ظلم به دیگران و در این صورت منهی است.

 «ما لا یعنیه» روایات  -2

به  شهورتوان از احادیث من میعلاوه بر آیات قرآ ،برای اثبات ممنوعیت دخالت

مور ارود در ویعنی خودداری از « ترک ما لا یعنیه»استفاده کرد. « ترک ما لا یعنیه»

 رد ونامربوط. این روایات عام هستند و در مجامع روایی شیعه و سنی وجود دا

 را دارد. قابلیت تطبیق بر دخالت در خانواده

سخن  ،در آنچه به تو ارتباط ندارد»فرمایند: یکه م )علیه السلام(از امام صادق روایت

» چنین عبارت هم .(27 /9 :1408 محدث نوری،؛ 292: 1407 )قطب راوندی،1«مگو

متقی ؛ 68: 1414صدوق ، ی روایی بسیار آمده است)در مجموعه« دع ما لا یعنیک

فرمود: لم( )صل الله علیه و آله و سروایت شیعه و سنی از پیامبر .(161 :13، 1401هندی، 

 ،بهترین اسلام یک انسان آن است که در گفتار و عمل از آنچه به او ارتباطی ندارد»

سید سابق، ؛ 195 :12، 1409حر عاملی، ؛ 393 :7 ،1414 حلی،«)خودداری کند

این حدیث از جمله احادیثی است که اسلام بر مدار « النووی»به نظر  .(480: 1997

                                                             
 «یکلا تتکلم بما لا یعن. » 1
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گوید: منظور این حدیث دست می« ابن رجب» .(7: 2001آن است)احمد ابو الوفاء، 

-ن که به هوا و طبع خود نمینه آ ،پسنددبر داشتن از امری است که شرع نمی

پیام مشترک این روایات برحذر بودن از  .(7: 5، 2001احمد ابو الوفاء، پسندد)

 دخالت در اموری است که مورد توجه و عنایت نیست؛ اما اموری که مورد توجه و

 .است« ما یعنیه»اهتمام شارع بوده و اذن داده شده در حقیقت داخل در مفهوم 

 ی عقلاسیره -4

ست اعقلای عالم بر این است که هر فردی در امورات خود آزاد  یی همهسیره

ن جهت به همی .(245: تاپذیرد)شیرازی، بیو دخالت دیگران را بدون رضایت نمی

نیز با  وگرفتن  تصمیم دیگران جای به( 45/ق) «جبارب علیهم لست» یخداوند با آیه

 در ایخدشه که را جوییسیطره نوع هر( 22/غاشیه)«بمصیطر علیهم لست» یآیه

 را ممنوع دانسته است. کند ایجاد بشری یاراده

ه همانگونه ک زیر بنای دلیل عقلی نیز اصل عدم ولایت و عدم سلطه است و

ری انسان بر دیگ یصل بر عدم ولایت و عدم سلطهیعنی در روابط انسانی ا ،گذشت

 .ییمگر با دلیل و در موارد استثنا ،است

پرسش  این به درپاسخ ،شده است تقلید عظام بر اساس استفتائاتی که از مراجع

 توانندیم ازدواج از بعد همسر یا شوهر مادر و پدر اسلام مقدس شریعت طبق آیا که

 اختیار فرمودند: ،(www.porseman.com)نند؟ ک دخالت شانفرزندان زندگی در

 ودخالت در زندگی فرزند بالغ  حق کسى و باشدمى شوهر و زن دست زندگی به

 یوظیفه خیرخواهانه و ضروری هایتر از راهنماییندارد و بیش رشید خود را

الله آیتهای آنان توجه کنند)ندارد و بر فرزندان لازم است که به مشاوره دیگری

 ای، سیستانی، گلپایگانی، نوری همدانی و مکارم شیرازی(منهخا
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یت بر اساس ولا اولی آید این است که حکمبنابر آنچه از ادله به دست می

 ینا از آنچه مگر است، دخالت و ممنوعیت آن عدم الهی و عدم ولایت دیگران

 . است خارج حکم

 ب( موارد استثناء بر اساس ولایت الهی

 نوع ره و گیرد قرار االله ولایت تحت باید جامعه ،توحیدی ینیبجهان اساس بر

 موجودات یهمه از آنجا که .شود مردود و نفی خدا از غیر سرپرستی و ولایت

 قانون این از هم انسان ،دهندمی ادامه خود حرکت و سیر به خداوند سرپرستی تحت

 علم، از کـه داوند اسـتخ و...«  یُّالْوَلِ  هُوَ فَاللَّهُ »... نیست. مستثنا الهی سنت و کلی

 حـاکـم و گذارقانون تواندمى و است برخوردار مطلق رحمت و قدرت حکمت،

 زملاشرع  و از نگاه عقل او اطاعت و ولایت قبول تـنها بـاشـد؛ پس واقـعـى

 .(1387است)باقی نصرآبادی، 

 یإنِِّ کهَللِمْلَائِ  ربَُّکَ قاَلَ إِذْ  وَ: »  «خلافت یآیه» به معروف ای استدر قرآن آیه

 لکهبندارد؛  علیه السلام()آدم حضرت به اختصاص خلافت این« خلَیِفةَ... الأْرَضِْ فیِ جاَعلٌِ

خدا  خلیفة الهی انسان وجودی جامعیت و حقیقت عبارتی به است. همگانی و عمومی

 ،هستند مشترک جامع حقیقت این در بالقوه، طوربه بشر آحاد یهمه چون و است

 ن جهان( و چو1393هستند)شجاعی،  برخوردار بالقوه طوربه الهی، خلافت از همگان

 در انسان شود،می اداره شود،می نامیده «الهیهّ سنن» که قطعی نظامات سلسله یک با

 رسالتی و وظیفه و است برخوردار مخصوص کرامت و شرافت از موجودات میان

مطهری، )است خویش یجامعه اصلاح و ودخ تربیت و تکمیل مسئول دارد، خاص

 ولایت مقام از برخورداری الهی یخلیفه یبرجسته هایویژگی از . یکی(84 :2، 1376

در  واندتهای انسان به او تفویض کرده است و او میاست که خداوند بر اساس ویژگی

ته و رفگ برخی امور دخالت کند. در تشریع اسلامی نیز این دیدگاه مورد توجه قرار

ی دههای خاص و در محدوی دخالت با شیوهخداوند بر این اساس در مواردی اجازه

 معین به دیگران از جمله اقرباء یا مؤمنین داده است. 
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بر  یکی از مواردی که خداوند اذن ولایت داده است، ولایت پدر و جد پدری

ال این ح .دالغ ندارفرزند صغیر قبل از رشد است و پدر و جد هیچ ولایتی بر فرزند ب

لازم  لدیناما اطاعت از وا ؛شود که ولایت بر فرزند بالغ ساقط استاشکال مطرح می

 است و با اطاعت از والدین ممکن است دخالت صورت گیرد.

 جبوا در اصل والدین اطاعت» ای از فقها قائلند: در جواب این اشکال عده

 الاتباع زملا ،است والدین امر کهاین جهت از مادر، و پدر امر از اطاعت یعنی ؛نیست

 به لدینوا اذیت و آزار حرمت آید،می به دست روایات و آیات از آنچه بلکه ،نیست

ی، )موسوی خوی «آنان از متابعت وجوب نه و باشدمی …و دادن دشنام زدن، سبب

 وان احس ،پس آنچه واجب است .(322: 1 ،1422 الغطاء، کاشف؛ 19: 26، 1378

 (.219 :4، 1413نه اطاعت از آنان)طباطبایی قمی،  معروف به والدین است معاشرت

 الف( نصیحت  و قصد خیر خواهی

 پى در ناصح را فاعل و مصلحت که سخنى یا عمل درخواست یعنى نصیحت

 هک چیزى از نهى و باشد آن در مخاطب صلاح که آنچه به دعوت یا باشد داشته

ی خواهی گاه(. نصیحت و خیر1367جنوردی، موسوی ب)دارد پى در فساد و تباهى

 و ردارک به که است کسى خیرخواه و ناصح بنابراین، شود.استفاده می به یک معنا

 (السلام علیه) علی امام (.1367)موسوی بجنوردی، و خود عمل کند راهنمایى نیک گفتار

 مکاریه نیکو و کنید نصیحت را یکدیگر که ستا شما بر»: فرمایدمی باره این در

 دبای که چنان را خداوندی اطاعت حق تواندنمی کسهیچ که است درست نمایید،

 الهی باتواج از یکی که کند رعایت را الهی حقوق توان، قدر به باید لکن بگذارد،

 هب دادن یاری و حق، داشتن برپا و کردن نصیحت توان یاندازه به را یکدیگر

  .(216ی خطبه :1414 رضی، شریف)«است یکدیگر

شرایط مختلف ه با هانسان برای داشتن یک زندگی سالم و اجتماعی باید در مواج

عنوان توانایی به دست آوردن نیرو بعد از مواجه پذیری بهانعطاف .پذیر باشدانعطاف



 

 

هی
 فق

رد
یک

رو
-

ان
رو

ین
وج

ی ز
دگ

 زن
در

ن 
فیا

طرا
ت ا

خال
ی د

خت
شنا

 

 

119 
 

شدن با شرایط تهدید کننده و رسیدن به تعادل اولیه یا رسیدن به تعادل سطح بالاتر 

: 1388)خشوعی، شودست که باعث سازگاری در زندگی میدر شرایط تهدید کننده ا

 و زندگی رموز به هنوز مشترک زندگی ابتدای در جوان هایزوج که آنجا ( و از64

 هایتجربه که هستند کسانی هاآن اطرافیان در و ندارند کافی آگاهی آن، هایآسیب

 است لازم هار آنب پس اندکرده کسب زندگی در مختلف اتفاقات با مواجهه در بسیار

 هاآن نصیحت و راهنمایی به و گذاشته میان در زوجین با را خود تجارب این تا

 دخالت بپردازد، زوجین نصیحت به خیرخواهی قصد گمارند و اگر اطرافیان به همت

  ((www.porseman.comاست آمده نیز مراجع فتاوای در قید این. شودنمی محسوب

در  د این نکته تذکر داده شود که ورود والدینی خیرخواهی بایدر محدوده

 جایز است که همراه با تا جای زندگی فرزندان به قصد نصیحت و خیرخواهی

وارد  شهها باشد و به حقوق فرزندان )زوجین( خداحترام به جان، مال و آبروی آن

ن اجم و تواند به جسنشود؛ زیرا جان مسلمان از نظر اسلام حرمت دارد و کسی نمی

نی صورت ضرب و جرح باشد یا آسیب روحی و رواچه به ،مسلمان لطمه وارد کند

ه بنجر مثل ترساندن و اندوهگین ساختن فرد و همچنین خیرخواهی والدین نباید م

خیرخواهی موجب لطمه به آبروی شخص  حتاتلف شدن مال فرزند شود و 

منَ » فرماید:این باره می در )علیه السلام (. امام صادق(178-177: 1391نشود)محجل، 

ن ست جبرااجب اوهرکس حیثیت مؤمنی را بشکند بر او « کَسَرَ مؤمناً فعَلََیهِ جَبرُهُ

 .(351: 22، ج1403کند)مجلسی، 

 البینب( حکمیت و اصلاح ذات

یکی از موارد مرزهای زوجینیی رازداری اطلاعاتی است و همسران نباید 

)هوشیاری و حریم زوجینی و خانواده خارج کند اطلاعات و اسرار همسر خود را از

و زنانی که حافظ است قرآن کریم به این مرز توجه داشته  .(22: 1399دیگران، 

مصادیق  یاز جمله .(34شان هستند را تمجید نموده است)نساء/اسرار شوهران
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های اصلی و های زوجینی نزد خانوادهعدم افشای تعارض ،رازداری اطلاعاتی

یک از زوجین نباید شکایت همسر را نزد والدین او یا نزد پدر و است و هیچدیگران 

 .(22: 1399مادر خود ببرد)هوشیاری و دیگران، 

رفته پذی طور کلی باز بودن مرزهای اطلاعاتی خانواده و انتقال آسان اسراربه

ع نیست و مسائل خصوصی خانواده باید بین افراد خانواده باقی بماند)شعا

یرد که تعارضات میان آنان شدت گ( به جز زمانی1385و آصفی،  1394 کاظمی،

که در این صورت قرآن کریم مراجعه به حکم و مشاور را مجاز دانسته 

 (.10و حجرات/  35است)نساء/

 انجام عدم و به حد ناسازگاری زن و مرد، مخالفت خانواده در اختلاف اگر شدت

 ناىمع به و (35شود)نساء/مى تعبیر «قشقا» د که در قرآن بهرسوظایف و ... ب

( و در صورتی که 2/342 :تااست)عبد الرحمان، بی دشمنى و شرارت خلاف،

 خالتد دارد، بین زوجین وجود دشمنى احتمال که است ایگونه به خانواده وضعیت

  .است ضروری هاآن بین اصلاح براى دیگران

 تفسیر در( 10/حجرات) 1است هبرادر خواند را مسلمانان کریم نقرآ در خداوند

 و تلاش نسبى برادر دو میان در صلح ایجاد براى که اندازه همان» :است آمده آیهاین 

 و جدى طوربه صلح برقرارى براى نیز متخاصم مؤمنان میان در باید ،کنیدمى کوشش

 میان درگیرى و نزاع و یکدیگرند برادر مؤمنان یهمه چراکه ،شوید عمل وارد قاطع

 و صلح به را خود جاى زودى به باید که نامیده شده برادران میان درگیرى هانآ

 و علیه الله صلی)پیامبر از حدیثی و در( 169 /22: 1137شیرازی،  مکارم«)بدهد صمیمیت

 از دست کند،نمی ستم او به هرگز ؛است مسلمان برادر مسلمان» :است آمده (سلم و آله

 :1383 کاشانی،)«گذاردنمی تنها حوادث برابر در را او و داردنمی بر او یاری

 برخی شاید. است مسلمان برادر یاری مصادیق از یکی البینذات اصلاح .(3/332

                                                             
 «... أَخَوَیْکمُ بیَنْ فَأَصْلِحُواْ إِخْوَةٌ الْمُؤمْنُِونَ إِنَّمَا» .  1
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 و ترکوچک عاتمناز مصداق و است گروه دو جنگ مورد در آیه که کنند گمان

 به مأمور ما نیز فردی بین اختلافات در گوییممی جواب در .شودنمی خانوادگی

 که ایوظیفه بنابر که زوجین بین کدورت مانند( 1/انفال)هستیم البینذات اصلاح

 زندگی به صلح ایجاد برای توانندمی اطرافیان ،گذاشته مؤمنان یعهده بر شارع

 .کنند پیدا ورود زوجین

زه و تر از نماز و روالبین همین بس که با فضیلتدر باب اهمیت اصلاح ذات

ز ا( و همچنین بیان شده که دروغ گفتن 3086 /10 :1379 شهری،صدقه است )ری

 نفر دو بین بتواند دروغ با که کسی مردم بین اصلاح دلیل به اما ؛است گناهان کبیره

 .(232: 1382 کنی، مهدوی)است جایز کند، ایجاد صمیمیت و صلح ،دارند نزاع که

 هب تا شوند ابانتخ مرد و زن بستگان از داور دو شودمى حالت توصیه این در

 وضعیت زبه دلیل آگاهی ا  بستگان از داوران انتخاب. کنند رسیدگى هاآن اختلاف

ز حقوق نسبت به حمایت ا ها، دلگرمى و اطمینان زوجینآن زندگى شرایط و روانى

ن داورا زوجین و آگاهی بین اصلاح و روابط ها، اهتمام داوران به تحکیمآن

 هاآن محبت جلب هایراه و زوجین شکلاتم حل فنون و روش خویشاوند به

 .(354: 1393قائمی، )است

 امر به معروف و نهی از منکر -2

های اسلامی است که نهادینه کردن آن امر به معروف و نهی از منکر از ارزش

های الهی و انسانی منظور برپایی نظام اجتماعی متناسب با ارزشاهمیت دارد. به

گر باشند و به عبارت دیگر نظارت باید توأم با ضروری است همه ناظر یکدی

(. 2: 1390راهنمایی و همکاری در ایجاد سلامت اجتماعی باشد)کجباف، 

 مؤمنین به در قرآن کریم به این امر مهم پرداخته و خطاب متعال خداوند

 الْمُنکَرِ عَنِ وَتَنْهَوْنَ بِالْمَعْرُوفِ تَأْمُرُونَ لِلنَّاسِ أُخْرِجَتْ أُمَّةٍ خَیْرَ کُنتُمْ» :فرمایدمی
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این مسؤولیت در سه سطح فردی، خانوادگی ( 110 عمران/آل)؛1...«بِالله وَتُؤْمِنُونَ

 و اجتماعی مطرح است. 

 معروف به امر تحریم خداوند متعال به خویشاوندان دستور یسوره 6ی در آیه 

. (6/تحریم)2«و اهلیکم ناراً یا ایها الذین امنوا قوا انفسکم »دهد: می منکر از نهی و

یکی از واجبات الهی، حفظ خود و اهل خویش از عذاب جهنم است و هر مؤمنی 

اهلیت  .(148: 1396انجام این واجب الهی اقدام نماید)مؤمنی و کلباسی،  ایباید بر

 پسران، همسر، پس .است تعلق و داشتن به محقق شدن انُس همراه اختصاص

 :1402 مصطفوی،)شودو عروس همگی جزء اهل حساب میداماد  ها،نوه دختران،

 به آتش از خویش نفس نگهدارى اند،داشته بیان آیه این ذیل در مفسران( 169 /1

 و کند حفظ شیطانى هاىحیله و هاغضب و هاشهوت پیروى از را آن که است این

 ی،طبرس)است منکر از نهی و معروف به امر دوزخ آتش از بستگان حفظ یشیوه

 «یعنیه لا ما» روایت این آیه مخصص( 225 /13: 1363 حسینی، و 319 /4: 1377

است؛ زیرا ممکن است برخی اشکال کنند که روایات ما لا یعنیه اطلاق دارد و امر به 

 شود. معروف و نهی از منکر از ممنوعیت دخالت خارج نمی

به  در نهاد امر بر اساس مسؤولیت متقابل اشخاص نسبت به یکدیگر که این امر

ی هاریکند، اگر اطرافیان متوجه وجود ناهنجامعروف و نهی از منکر خود نمایی می

شوند  ر دوهرفتاری یا عقیدتی خاص، با عنوان منکر یا ترک معروف در یکی از زوجین یا 

یه، ند)مغنی منکر را نهی نمایتوانند ناقض معروف و انجام دهندهبا وجود شرایطی می

شود، بلکه با تحقق (. این امر ناقض حریم خصوصی محسوب نمی279-280: 1385

 سازیشرایط امر به معروف و نهی از منکر، در راستای حمایت دیگران و کمک به به

 (. 170: 1392نیا، شود)حکمتزندگی دنیوی و اخروی اشخاص محسوب می

                                                             
 به و کنیدمی منکراز  نهی و معروفبه  امر که مادامی است، آمده پدید که هستید مردم برای امت بهترین . شما 1

 .آوریدمی ایمان خدا

 . خود و بستگان خود را از آتش نگاه دارید. 2
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جین زو حرام در این بحث این نکته قابل ذکر است که نهی از منکر شامل رفتارهای

ست اشود یا در بحث امر به معروف زمانی واجب شود که منکر شرعی محسوب میمی

 که حقوق واجب شرعی رعایت نشود. که واجب شرعی ترک شود؛ مثل این

 گیرینتیجه
ست اشناختی دخالت اطرافیان در زندگی زوجین بیانگر آن روان -بررسی فقهی

 شناختی تعریف آندر اصطلاح فقهی و روانی عدم ورود و ادخالت در لغت به معن

ارد و یعنی ؛عرف واگذار شده و تعریف عرف هم مؤید تعریف لغوی است به لغت و

شدن شخص در اموری که ارتباطی به شخص ندارد و به موجب آن در اراده و 

قیده میل ععناصری چون؛ اجبار و فشار و تح یافراد به وسیله یگیری آزادانهتصمیم

 گیرد.صورت تغییر 

 قرار له مورد بررسیحکم دخالت باید در دو گام این مسأبرای به دست آوردن 

ای ادله یدخالت باید روشن گردد که به وسیله یگیرد، در گام نخست حکم اولیه

 صحابی اعتقاد به توحید، آزادی انسان و استچون اصل عدم ولایت که به وسیله

یت و است و هیچ انسانی بر انسان دیگر ولاولایت مختص خداوند  ،شودثابت می

ندگی زر امور نیز ما را از دخالت د« لا یعنیه ما»تسلط ندارد. آیات قرآن و روایات 

 داند.عقلا دخالت را ظلم می یکند و سیرهدیگران منع می

یت ولا در گام بعدی این نکته قابل ذکر است که بر اساس ولایت الهی و تفویض

ود و خ» ت که در قرآن آمده اسالهی بودن انسان و این یهبر خلیف ابن ،هابه انسان

 خواهی،نصیحت و خیر انسان در اموری چون« بستگانت را از آتش نگاه دارید

ر دتوانند البین )شقاق( و امر به معروف و نهی از منکر، میحکمیت و اصلاح ذات

س در مقد ی است که شارعزندگی زوجین ورود پیدا کنند و این موارد به دلیل ولایت

 ند.شواستثناء از دخالت محسوب می است و ها واگذار کردهاین امور به انسان
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 ی افغانستاناهل سنت و قوانین نافذه ،قی قضاوت زن از منظر فقه امامیهی تطبیمطالعه

 1سیدامین الله رزمجو

 چکیده
ی فقها منصب دولتی برای زنان از موضوعاتی است که بین حضور در اجتماع و تصدی مقام و

د که ابت کننثشند، ی فقهی در تلاقدیم و جدید مطرح بوده برخی با دلایلی قرآنی، روایی و سایر ادله
نباطی ع استزنان حق تصدی مقام قضاوت را ندارند. دلیل دوگانگی دیدگاه فقها عدم صراحت مناب

سیر و با تف عدم جواز قضاوت زن است. مدعیان عدم جواز قضاوت زناحکام شرعی مبنی بر جواز یا 
ی امور جامعه هادار ی شریفه مانع از واگذاریاند: تعبیر رجل در آیهتوجیه آیات مرتبط با موضوع گفته

اند و به م دادهتعمی و قضاوت به زنان است. با برداشت از این آیه و آیات دیگر، قیمومت مرد بر زن را
ای ضاوت برقمقام  اند. بنابراین، تصدیزوایایی زندگی اجتماعی و سیاسی و اقتصادی گسترانیدهتمامی 

خصوص فقهای تر از فقهای جدید بهزنان بر خلاف مفاد آیه است؛ ولی برخی از فقهای قدیم و بیش
فی ی کات مدعحنفی، دلایل که بر عدم جواز تصدی مقام قضاوت زنان مطرح شده است را، برای اثبا

ی عام که شامل ادله ده ازدانند و از آنجایی که دلیل خاص دیگر نیز بر این ادعا وجود ندارد، با استفانمی
ستگی و ه شایکتوانند هر پست و مقام را گویند، زنان مثل مردان میشود، میتمام افراد جامعه می

ی کشور افغانستان ذهن نافبگیرد. قوانیتوانایی انجام آن را داشته باشند، اخذ نماید و در آن جایگاه قرار 
 ت داشتنر صوربه صراحت این موضوع را بیان کرده است. در قوانین آمده است، تمام اتباع کشور د

دان ان و مرین زنبتوانند در هر پست دولتی قرار بگیرد و در این امر توانایی علمی و تخصص لازم می
 هیچ فرقی وجود ندارد. 

 .افذنوانین قشرایط قاضی، قضاوت زن، فقه شیعه، فقه سنی، قانون اساسی و قضاوت،  کلید واژه:

                                                             
 النبیین، کابل. ، دانشگاه خاتمی اقتصاد و علوم اجتماعیضو هیأت علمی دانشکدهع 1

 25/3/1401تاریخ پذیرش:   27/1/1401تاریخ دریافت: 

Academic Quarterly of  

Khatam Al-Nabieen University  

Special of Jurisprudence and Law 

Vol 7, Issue 8, Spring 2022 

ISSN No: 2957 - 5729 

 

 پژوهشی-ی علمیفصلنامه
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 مقدمه

کی ت. یهایی برخوردار اسبر اساس معیارهای فقهی و حقوقی، هرانسان از آزادی

ار و ک ی شغل و کار است، هیچ مانع برای انتخاب شغلها انتخاب آزادانهازآزادی

ر حسنه و رعایت عفت عمومی در مسیآزادانه، جز رعایت نظم عمومی و اخلاق 

ف ت خلامحروم نمودن افراد و یا اشخاص به دلیل جنسی افراد قرار نداشته باشد.

 کی ازبراین، تصدی مقام قضاوت برای زنان یبنا گردد.عدالت اجتماعی محسوب می

ی آن شود که فقهای معاصر در بارهترین مباحث محسوب میترین و بنیادیمهم

لله ها اشخاصی مانند حضرت آیت ای آناند و از جملهط بحث فرمودهطور مبسوبه

ئل مسا گونه فتواها سبب شده است کهاند. اینفیاض به جواز قضاوت زن فتوا داده

قهی و فبانی از یک طرف کسانی که با توسل به م جدید در این ارتباط پدید آید؛ زیرا

مر ااساس تعالیم  شرع برای دینی و تعریف خاص از قضاوت زن، معتقدند که بر

های ارائه و تبیین شده است، که جنسیت و قضاوت یکسری خصوصیات و شاخصه

 شود.ی آن تلقی میتفکیک بین زن و مرد از عمده وجوه ممیزه

ز اای معتقدند که قضاوت زن مانند سایر حقوق اجتماعی از طرف دیگر، عده

های . متمم و مکمل اصل آزادیهای عمومی و حقوق شهروندی استمصادیق آزادی

گردد. لذا گروه اخیر معتقدند عمومی و جز لاینفک حقوق بشر محسوب می

ها نشانگر اختصاص یک فصل از قانون اساسی بسیاری از کشورها به حقوق انسان

ه ان بآن است که سلب و یا محدودیت این حق از زنان در واقع سلب حق آزادی آن

ر هها همخوانی ندارد و ی انسانسلم و پذیرفته شدهآید و با حقوق محساب می

ر یانگگونه محدودیت و قید و بندهای شغلی در مورد زنان در نظر گرفته شود، ب

ادی و زدن به آزترین حقوق زنان و لطمهترین و اساسینادیده انگاشتن یکی از حیاتی

اد به ستنو با ا حقوق اجتماعی آنان و از مصداق صریح تبعیض علیه زنان خواهد بود

 ی خود را مستحکم نمایند.المللی خاستگاه اندیشهمبانی  حقوق ملی و بین
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 وهای گوناگون و متنوع موضوع از منظر فقه و حقوق در این نوشتار جنبه

ی ون مبانیراممطابقت آن با قوانین افغانستان مورد بررسی قرار می گیرد، صرفا بحث پ

 ون نیست بلکه توجه به نگاه فقهی، حقوقی فقهی جواز یا ممنوعیت قضاوت ز

 ی آن با قوانین افغانستان است.مقایسه

 قضاوت زن از منظر فقهای شیعه _1

اختلاف نظر فقهی در برخی از موضوعات به دلیل اختلاف در فتوا است، 

ر بقها فمستندات فقهی در بسیاری از موارد صراحت بر مدعی ندارند، اختلاف نظر 

حت صر فقه  از دلیل خواهد بود. دلایلی که برای صحت یا عدم اساس برداشت ه

از   خیقضاوت زن مورد استناد قرار گرفته است، یک دلیل است با دو برداشت، بر

 وازجطرفدار عدم   فقهای متقدم بااستدلال و تمسک به تعدادی از آیات وروایات

ر ز فقها داند؛ اما بعضی اقضاوت زنان هستند و در این ارتباط ادعای اجماع نیز نموده

شن شدن اند. برای رواستناد و استفاده از همین آیات و روایات  حکم به جواز داده

 دهیم.هر دو دیدگاه برخی از این آیات و روایات را مورد بررسی قرار می

 دیدگاه مخالفین. 1_1

که  ای استی شریفهیکی از آیاتی که مورد استناد محققین قرار گرفته است، آیه

 ، کهی شریفه این استبر قیمومیت مردان دلالت دارد. برداشت مخالفین از آیه

بر  شود و دلیلقیمومیت مفهوم عام دارد و تمام شؤون روابط زن ومرد را شامل می

للهُ ضَّلَ افَی النِّساءِ بمِا الرِّجالُ قَوّاموُنَ عَلَ »مقید کردن آن به زندگی زناشویی نداریم. 

زنانند بدان  (؛ مردان سرپرست 34نسا/«)عَلیَ بَعْضٍ و بمِا اَنفْقَُوا مِنْ اَمْوالِهمْبَعْضَهُمْ 

که نآروی که خداوند برخی از آنان را بر برخی دیگر برتری داده است و برای 

 لازم است موارد ذیل روشن گردد. .بخشندهای خویش میمردان از دارایی
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 دلالت آیه بر مدعی 
ر دست. تگوهای فراوان راجع به برتری مرد بر زن صورت گرفته ادر مدلول آیه گف

ل شام طور عام و منصب قضاوت را خصوصاٌهای مدیریتی را بهکه این برتری عرصهاین

یه اند آشود یانه؟ بین مفسرین و فقها نظرات متفاوت مطرح است، کسانی که مدعیمی

د و از دار لت بر برتری مرد بر زنگویند: آیه دلادلیل بر عدم جواز قضاوت زن است می

عنوان یکی از مفسرین بهتوان نتیجه گرفت که زن حق قضاوت ندارد، این برتری می

رفاٌ وت صگوید به دلیل همین برتری است، که پیامبری و نبکند و میمؤید یادآوری می

 (491: 1تا، جگیرد)اسماعیل قریشی تفسیر العظیم، بیبه مردان تعلق می

 های فقها بر عدم جواز قضاوت زندیدگاه

یه آگروهی از فقها و مفسران برای نفی مشروعیت قضاوت برای زنان به این 

وت قضا گویند سرپرستی زنان به مردان واگذارشده است، جوازاند و میتمسّک کرده

ه زن بر خلاف حکم سرپرستی خواهد بود. علاّمه طباطبایی درجواب کسانی  ک

رد ممیت ی صرفاٌ مربوط به روابط زناشویی است، گفته است، قواگویند حکم برترمی

و  است منحصر به روابط خانوادگی نیست بلکه حکم در این آیه دارای اطلاق کامل

 .ی مردان بر همسران خودی مردان بر زنان است نه سلطهمنظور از آن سلطه

بشری  یگوید: مقتضای منافع اجتماعی و ضرورت حیات جامعهدر ادامه می

رد نس مجی همین برتری است و دلیل بر این حکم عام است، دلالت بر استیلا اشاره

مطرح شده است، در جهت   ی جنس مرد بر زنبر زن دارد. حکمی که بر سلطه

بنابراین  و مرد بدان نیازمند است. منافع عمومی و حیات اجتماعی است، اعم از زن

 مسایل مهم حیات اجتماعی است. ازموضوعات مانند: قضاوت و حکومت که از 

ر ان ببه زننظر حکم تابع و وابسته به منافع عمومی است و واگذاری این مسایل 

 .(507: 1374)طباطبایی، خلاف منفعت جامعه است
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گر ت، ایکی از فقهای معاصر نسبت به مفهوم آیه به این صورت استدلال کرده اس

ال انواده باشد، ممکن است این سودر محیط خ ی مرد بر همسرمنظور آیه، سلطه

ر خانه را قیم و سرپرست و صاحب اختیار د مطرح شود، اگرخداوند تبارک تعالی زن

رار قمعه ی کوچک خودش قرار نداده، چگونه او را قیم و دارای سلطه بر جاو کاشانه

ر ی خود باشد؛ ولی دتواند قیم خانهنمی دهد؟ آیا معقول است که خداوند بگوید زن

 .(22: 25تواند قیم مردان وزنان امت باشد)سبحانی، مجله زن، شعین حال می

یر و تدب گوید: قوام عبارت است ازیکی دیگر از مفسران نسبت به مفهوم قوام می

قت ، لیاشرط سرپرستی و مدیریت»نویسد: اصلاح امور دیگران. او در تفسیر آیه می

که واده بلخان ن جهت، مردان نه تنها در اموری زندگی است و به ایو توانایی بر اداره

ر اد بدر امور اجتماعی حکومت، قضاوت و بسیار از امور مهم از جمله جنگ و جه

مون قوا»ت، ه اسزنان مقدمند )بما فضل اللّه ...وبما انفقوا(، و به همین دلیل نفرمود

را  ی زوجیت مخصوص زناشوی است و خدا این برتریچون مسأله« علی ازواجهم

لی د مامخصوص خانه قرار نداده است. گرچه برخی اززنان، در توان بدنی یا درآم

فراد انه  برترند، ولـی بر اساس قوانـین و برنامه های اجتماعی باید عمـوم مردم

 ( 44: 1، ج1405گلپایگانی، قرار داد) خاص را مورد توجه

، که زنان این استی شریفه بر طبق برداشت مخالفین قضاوت مفهوم این آیه _2

ود که باهد ی این برتری این خومردان نسبت به زنان از برتری برخوردار است. لازمه

 ر مردانبلطه زنان باید تابع مردان باشد. بنابراین، اگر حکمی سبب شود برای زنان س

لیهن جال عللر»فرماید: ایجاد گرددریال، بر خلاف دستور قرآنی است. قرآن کریم می

انع (؛ برای مردان نسبت به زنان برتری است و این برتری م228ره/ بق«)درجه

م حاک حاکمیت زنان بر مردان است و منصب قضاوت به خاطر این که زن را بر مرد

ن، برایسازد، بر خلاف صریح آیه و در نتیجه مخالف شرع مقدس اسلام است. بنامی

 اشد.بورد نباید جایز آقضاوت زن چون به نحوی حاکمیت را برای زن به وجود می
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یی وانال عدم تی زندگی و پرورش زنان اشاره کرده و دلیدر این آیه به نحوه_3

 منَْ وَأَ »زنان در مجادله با مردان را دلیل عدم صحت قضاوت زنان دانسته شده است

 ( 18زخرف/ «)ینَشَّأ فیِ الحْلِْیةِ وَ هُوَ فیِ الْخِصامِ غَیرُمبُیِنٍ

 نگامخدا می کنند که در زر و زیور پرورش یافته و در ه )آیا کسی را شریک

ی زندگی و ی شریفه با توجه به نحوهمجادله بیانش غیر روشن است؟( در آیه

یجه را اند و این نتها در مجادلات کردهپرورش زنان استدلال به ضعف و ناتوانی آن

توان س ناپدفاع کنند، توانند با منطق روشن ها چون در منازعات نمیاند که آنگرفته

اعل فاز قضاوت خواهد بود. خصام مصدر از تخاصم باب مفاعله است و مبین اسم 

ین یه اآگری و یا جداسازی است. مفاد قسمت دوم از ابان یبین که به معنای روشن

ه و است که زنان در منازعات و اختلافات از توان کمی برای روشن کردن مسال

ارند و این یا به علت ضعف قدرت فکری و منطق تشخیص حق و باطل برخورد

ین ایا  شوند نتوانند حق و باطل را تمیز دهند وها است که موجب میاستدلالی آن

یا به  رند.که با وجود دریافتن حق و باطل، قدرت بیان کافی را برای توضیح آن ندا

 رارقسات ها تحت تاثیر احسادلیل مصروفیت زیاد به زیورآلات، قوای عقلانی آن

ز باب گر اگیرد. ظاهرا مقصود مفهوم اول است؛زیرا مبین معنای متعدی ندارد و امی

فعال از اکرد؛ ولی باب تفعیل بود، معنای متعدی داشت؛ یعنی برای دیگران تبیین نمی

 ابان یعنی برای خودش هم قدرت جداسازی و تمیز ندارد.

 . روایات1-1 -1

ورد مند روایت نیز بر عدم صحت قضاوت زنان علاوه بر آیاتی که بیان شد، چ

ا هر ، لذاستناد قرار گرفته است. این روایات همانند آیات صراحت بر مدعی ندارد

 . کند کدام از فقها با توجه به دیدگاه که دارد روایات را تبیین و تفسیر می

ه به نقل از ابی خدیجه آمده است، امام ب )ع( ـ در اولین حدیث از امام صادق1

ی امور اجتماعی از میان خود مردی را انتخاب دهد، برای ادارهپیروانش دستور می
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ی قضاوت را نیز شامل نمایید و این فرمان تمام موضوعات اجتماعی از جمله مسأله

(. بر 230: 2، ج1415صدوق، «)اجعلوا بینکم رجلا عرف حلالنا وحرامنا»گردد. می

تواند در باید در دست یک مرد باشد و زن نمی ی امور جامعهطبق این فرمان اداره

عنوان قاضی انتخاب کرد؛ زیرا توان بهاین جایگاه قرار بگیرد. بنابراین، یک زن را نمی

 در زبان عربی رجل همان مرد است.

ی گرام دومین روایت سفارش است که پیامبر )ع( به امام علی )ص(ـ وصیت پیامبر 2

ا ت، در این روایت حضرت برخی از موضوعات راسلام به حضرت علی فرموده اس

مله جمطرح کرده و طبق ظاهر روایت زنان را از این امور منع کرده است و از 

 ان و لااء أذیا علی لیس علی النس»دار امر قضاوت شوند. تواند عهدهفرموده زنان نمی

تلبیة جهار بالإلا  إقامة و لا جمعة و لا جماعة و لا عیادة المریض و لا اتباع الجنائز و

 لاکعبة و ل الو لا الهرولة بین الصفا و المروة و لا استلام الحجر الأسود و لا دخو

و لا  مارةالحلق إنما یقصّرن من شعورهن و لا تولی المرأة القضاء و لا تولی الإ

بر زنان  (؛ ای علی نیست303:  6، ج1407تستشار و لا تذبح إلا من اضطرار)طوسی، 

 (..…ونه اذان و اقامه.....و نه قضاوت نماز جماعت

 توانند متصدی امر قضاوت شوند؛ زیرا لفظ )براساس این حدیث زنان نمی

یت روا لاتولی القضاء ( صراحت دارد، بر عدم جواز قضاوت زنان، پس با توجه به

 احراز منصب قضا برای زنان جایز نیست.

یست لالمرأة ریحانة و  لا تملّک المرأة من أمرها ما جاوز نفسها فإن» _3

 (.347: 1414نهج البلاغه، «)بقهرمانة

ت یک ای که با روحیادر این روایت امام علی علیه السلام تصدی هر گونه وظیفه

ان ا زنداند؛ چنانچه در صدر روایت مشاوره بزن سازگاری نداشته باشد درست نمی

 ت که از اهمیتکند، قضاوداند و از این کار منع میرا بر خلاف مصلحت می

 تری برخوردار است، به طریق اولی نباید به زنان واگذار شود.بیش
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 . اجماع1-1-2

از  عنوان یکیمخالفان جواز قضاوت زن، علاوه بر آیات و روایات، اجماع را به

اند. اند. نسبت به عدم صحت قضاوت ادعا اجماع کردهدلایل شرعی استناد کرده

ز د. اضوع یعنی عدم جوازقضاوت زنان اتفاق نظر دارنگویند: فقها بر این مومی

ا آنجایی که طبق نظر فقهای اسلامی اجماع در صورت که شرائط  صحت را دار

 یرد.عنوان یک دلیل معتبر مورد استناد قرار بگتواند بهباشد، حجت است و می

 . عقل1-1-4

وایی ری، ل قرآنبرخی از فقها اسلامی برای عدم جواز قضاوت زنان علاوه بر دلای

 اند.و اجماع به دلایل عقلی استناد کرده

ا ن و یگویند: در برخی از روایات برای زنان حضور در مجالس مرداها میـ آن1

رد. ا داربلند کردن صدای شان امر مذموم و ممنوع تلقی شده است و یا قید کراهت 

جواز  نانزعقلا برای  گیرند که برخی از امورفقها با توجه به این احکام نتیجه می

ان را ت زنتوان موضوع قضاوندارد، چون با روایات سازگاری ندارد. از این امور می

به حساب آورد؛ زیرا زن در فرض قضاوت مجبور است در حضور مردان برای 

رای احقاق حق و اثبات مدعی صدایش را بلند نماید و این کار درست نیست و ب

ن د به ایستناااوت زنان را ممنوع بدانیم. شهید ثانی با جلوگیری از این امر باید قض

ز اکراهت قائل به حرمت قضاوت زن شده است و شرط ذکور بودن قاضی را ناشی 

 د رااند که برای زن سزاوار نیست، در مجلس مردان شرکت و صدای خوآن دانسته

 ، کتاب قضاء( 2، ج1410بلند نماید)شهید ثانی، 

رت اجتهاد شرط قضاوت؛ از آنجایی که عقلا زنان قدطبق مستندات فقهی  -2

نصب ماجتهاد را ندارند، این امر دلیل دیگر عقلی بر ممنوعیت زنان از تصدی 

 تواند باشد؛ زیرا زنان قدرت بر اجتهاد ندارند.قضاوت می
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ت که نقصان عقل؛یاعدم کمال عقلی زن: برخی از فقها بر طبق برخی روایا -3

اشد، بعقل گویند: اگر زن ناقص الدانند، استناد کرده و میمی زنان را ناقص العقل

 ت نیست وها از نگاه درسواگذاری بسیار از اموری که به عموم ارتباط دارد، برای آن

. توان قضاوت را به حساب آوردبر خلاف مصلحت جامعه است. از این امور می

اند و عقلرا زنان ناقص الکند؛ زیبنابراین، عقل بر عدم جواز قضاوت زنان حکم می

لان القاضی یحضر محافل »برای احراز منصب قضاوت کمال عقل لازم است. 

ة أة ناقصامر والخصوم و الرجال و یحتاج فیه الی کمال الرای و تمام العقل و الفطنة 

ضاء بی بحث ق)گیلانی، م« العقل، قلیلة الرأی، لیست اهلاً للحضور فی محافل الرجال

شود، باید در کمال یی که قاضی در مجلس رفع خصومت حاضر میتا( از آنجا

اندیشه، عقل و زیرکی باشد، و زن ناقص العقل ضعیف رایی است، شایستگی 

اشد حضور در مجلس مردان را ندارد. زن هرچند سایر شرایط قضاوت را داشته ب

 قل وهای مختلف دلالت بر نقصان عتواند قاضی شود. به خاطر این که روایتنمی

 ها معادل شهادت یک مرد است)فاضل هندی،دین او دارد و شهادت دو نفر آن

تواند کس نمیهیچ» گوید: ، کتاب قضاء( شیخ طوسی در کتاب مبسوط می1408

ورد مو در « که سه شرط را دارا باشد: علم، عدالت و کمالقاضی شود، مگر این

در  خلقت و در احکام کمال گوید قاضی باید از دو جهت کامل باشد درکمال می

 باشد و مرد وکه بینا باشد و کمال در احکام یعنی بالغ، عاقل، آزاد خلقت، یعنی این

 ، مبحث قضاء(5، ج1387تواند قاضی شود)طوسی، زن نمی
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 ی موافقین: ادله1-2

 . قرآن1-2-1

ا اَنْفَقُوا مِنْ ی بَعْضٍ وبمِعَلَ ضَهُمْالرِّجالُ قَوّامُونَ عَلیَ النِّساءِ بمِا فَضَّلَ اللهُ بَعْ -1

ده است. شی شریفه برای جواز قضاوت زن استفاه ( از این آیه34)نساء/  اَمْوالِه

ز های مخالفین اروش استدلال برای اثبات مدعا از طریق نقد ادعاها و برداشت

 قضاوت زن استفاده گردیده است. 

و  «رجالال»لفاظ عامی همچون گویند: درست است که در آیه از ابعضی ازفقها می

ت سران اسان همی ذیل آیه، مراد از مردان هماستفاده شده است؛ اما به قرینه« النساء»

 سید و ارتباطی به قلمرو اجتماعی و سیاسی همانند منصب قضاوت ندارد. علامه

وجود میت مای از مردم، قوانویسد: اگر چه پارهباره میالله در این محمد حسین فضل

ما ما ها بدانند؛ ای امور عام چون حکومت و قضاوت و نظایر آندر آیه را شامل همه

شاره ااده رساند بلکه فضای عمومی آن به خانومعتقدیم که آیه چنین مفهومی را نمی

 (. 67: 25ی پژوهشی قرآنی، شدارد)فضل الله، مجله

ر هر داستمتاع  به مسائلی از قبیل اختیار در طلاق و حق سرپرستی مرد بر زن

ی آیه منتظری بر این نظر است که ازشود. حسین علی زمانی که بخواهد محدود می

لیل شود. او دو دی مرد بر همسرش، استنباط نمیمورد اشاره، چیزی فراتر از سلطه

ا باق آیه  سیآورد: اولاً شأن نزول آیه در ارتباط با مسائل خانوادگی است. ثانیاًمی

ا ی همسران خویش رو بما انفقوا بدان جهت که مهریه و نفقهتوجه به جمله 

 (.76: 2، ج1423پردازند، دلالت بر حاکمیت مرد بر همسر خویش دارد)منتظری، می

ی خانواده را وابسته به دو امر تحقق یافته در وجود جعفر سبحانی اداره

داند که لی( میهای ماکردن و رفع نیازمندمرد)نیرو و توان تحمل مشکلات و هزینه

نویسد: مراد از آن، برتری در نزد خداوند و در فاقد آن است و در ادامه می زن

و اجحاف در حق او  گری بر زنترازوی قرب الهی نیست... تفسیر قوامیت به سلطه

ی زنا شویی است، پذیرفته نیست و کسی و دخالت در اموری که بیرون از رابطه
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ی فسیر کند، بر خداوند افترا بسته است)سبحانی، مجلهی یاد شده را چنان تکه آیه

 (. 22: 25پژوهشی قرآنی، ش

از  تواند دلیل عدم مشروعیت قضاوت زن باشد و این امری شریفه نمیپس آیه

گردد؛ چنانچه زنی مدبر و ذکر علت سرپرستی شوهرنسبت به زن مشخص می

ین اد را بپردازد. در ی زندگی شوهر فقیر و مستضعف فکری خوثروتمندی هزینه

 گردد؛ زیرا ملاک قیمومیت را دارا است و هرجافرض زن قیم مرد محسوب می

 (.22ملاک باشد، حکم نیز خواهد بود)صالحی، قضاوت زن در اسلام: 

داند، سیدمحمد موسوی بجنوردی که مدیریت خانواده را یک امر قراردادی می

ریت ین که مرد قوام است، چون مدینویسد: سرّ ای علتّ قوامیت مرد میدرباره

عاً ، طبجا ما اگر نفقه را برداشتیمی اوست. ایناقتصادی خانه و نفقه بر عهـده

فقه نایم چون در آیه، قوام بودن مرد مبتنی بر دادن مدیریتش را هم برداشته

 (.65: 55ی پیام زن، شاست)بجنوردی، مجله

 ی انفاق،ظیفهقیومیت مرد بیان شده یعنی وبرای  علاوه بر این، علت دومّی که در آیه

ه علاوه بدر روابط اجتماعی باشد،  تواند مبنای قیومیت اجتماعی جنس مرد بر زننمی

 (.327تا: باشد)مهرپور، بی  تواند نافی قضاوت زن برزنحداقل استدلال به آیه نمی

 ( 228)بقره، « للرجال علیهن درجه» -2

 فتندگن به برتری مرد بر زن استدلال کردند و مخالفین بر عدم صحت قضاوت ز

رد مبر  قضاوت یک نوع برتری است که نباید زن این منصب را در اختیار بگیرد تا

 برتر نگردد.

. داردی شریفه ربطی به قضاوت زنان نتوان گفت: آیهدر جواب این استدلال می

ست. اده ز طلاق آمآیه برای بیان تعهدات زوجین و برتری و حق رجوع مرد را بعد ا

 کند.دلیل بر این کلام صدر آیه است که  احکامی مربوط به طلاق را بحث می

قیدی است که « و للرجال علیهن درجه»ی شریفه آیهفرماید: علامه طباطبایی می

رساند که خدای ی قبلی این معنا را میی سابق است و مفهوم آن باجملهمتمم جمله
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مطلقه با مردان شان رعایت مساوات را لازم کرده است.  تبارک و تعالی میان زنان

تر نه پس آن مقدار که به نفع زنان حکم کرده علیه آنان نیز حکم کرده نه کم

 (.349: 2،ج1374)طباطبایی، تربیش

 (.33احزاب «)ولی الْأُلِیةِوَ قَرْنَ فیِ بُیوتکُِنَّ وَ لا تَبَرَّجنَْ تَبَرُّجَ الْجاهِ _3

وجه تبا  ریفه خروج زنان از منزل بدون اجازه منع شده است. مخالفینی شدر آیه

ها از آیه اند. در جواب به فهم آنبه این حکم بر عدم جواز قضاوت زن استناد کرده

 ها مشخص گردد.شود تا بطلان ادعای آننکات چندی مطرح می

نان ز؛ زیرا شوداست و شامل دیگران نمی )ص(اولاٌ، آیه مخصوص زنان پیامبر اکرم

انند تر در رعایت مقررات و دستورات مشان باید بیشبه خاطر موقعیت )ص(پیامبر

ارد: ی احزاب بر این مطلب تاکید دسوره 32ی ی شریفهستر پایبند باشند و آیه

 «لستن کاحد من النساء.»

دارد،  لالتی شریفه بر بودن زنان در خانه دثانیاٌ، بر فرض این که بپذیریم آیه

مری شود و چنین اقبول این استدلال به حرمت هر عمل و اقدام اجتماعی منجر نمی

 نان درزیرا زاست؛  )ع(و ائمه )ص(ی زمان پیامبر اکرمغیر قابل التزام بلکه مخالف سیره

 (.200: 3، ج1423ها برای مداوا شرکت داشتند)منتظری، جنگ

 . سنّت)روایات(2_2

 «جعلوا رجلا منکمفا»خدیجه...... روایت ابیـ  1

ین صولیدراین روایت استدلال بر مبنایی مفهوم لقب است)رجل( طبق نظر اکثر ا

یزی چنین لقب فاقد مفهوم است. مگر این که در مقام تحدید باشد؛ ولی در اینجا چ

وز لب رشود؛ زیرا ممکن است این قید با توجه به شرایط غااز جمله استفاده نمی

 مطرح شده باشد.

ر این مخالفین ادعای انصراف کرده بودند به این معنا، که در تاریخ اسلام علاوه ب

توان گفت در گذشته وجود نداشته است. مسالهی قضاوت زن امری نادر بلکه می
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بنابراین فقدان و عدم وجود حتا یک مورد برای قضاوت زن مبنای انصراف به مردان 

ی دانند؛ ولی اینجا مسالهراف نمیاست. با این که اصولیین ندرت وجود را عامل انص

 توان منکر شد.فقدان کامل فرد است نه ندرت و در چنین موردی انصراف را نمی

در جواب این تصور باید گفت: در چنین مواردی که حتا یک مصداق وجود 

ی در جای تمالتواند  مبنای انصراف قرار گیرد؛ زیرا این احخارجی ندارد، باز هم نمی

یدا په یک عنوانی موضوع حکم قرار گرفته باشد ولی برایش مصداقی مطرح است ک

داقی ن مصنشود، از آنجایی که عناوین شرعی ناظر به واقع است. اگر برای یک عنوا

دارد؛ جی نتواند مورد نظر شارع باشد، چون وجود خارنباشد، طبیعتاٌ آن مصداق نمی

اطلاق  ل اینهم مانند مردان مشمواما اگر شارع بگوید قاضی انتخاب کنید تمام زنان 

ه قی کو مصداق هستند. پس در این بیان خلطی میان مصادیق کلام شارع با مصادی

 اند، صورت گرفته است. مسلمانان انتخاب کرده

دة  عیایاعلی لیس علی النساء أذان و لا إقامةو لا جمعة و لا جماعة و لا»_2

و لا  المروة وصفا تلبیة و لا الهرولة بین الالمریض و لا اتباع الجنائز و لا إجهار بال

و لا  ورهناستلام الحجر الأسود و لا دخول الکعبة و لا الحلق إنما یقصّرن من شع

بن )ا«رار.اضط تولی المرأة القضاء و لا تولی الإمارة و لا تستشار و لا تذبح إلا من

 (. 364: 4، ج1413بابویه، 

د. ه بوه عدم جواز قضاوت زن استناد شددر مباحث گذشته به این روایت راجع ب

م حت برعدصرا مخالفین نظرش این بود که با توجه به تعبیر لاتولی المرأه القضاء آیه

 کنیم.جواز قضاوت زن دارد. در جواب به چند نکته اشاره می

جود وی این سند افراد مجهولی اولاٌ، سند روایت ضعیف است؛ زیرا در سلسله

 (. 241، : 3فی نسبت به آنان نداریم)خویی، جدارد و ما شناخت کا

آید که در روایت موارد ی روایت این مطلب به دست میثانیاٌ، با توجه به ادامه

وَ لاَ تَوَلِّی الْقَضَاءِ وَ لَا تسُتَْشَارُ وَ لاَ تَذْبَحُ إِلَّا عِندَْ الضَّرُورَةِ وَ لاَ »غیر الزامی وجود دارد. 

ةِ وَ لَا تُقِیمُ عنِْدَ قَبْرٍ وَ لَا تَسْمَعُ الخْطُبْةََ وَ لَا تَتَوَلَّی التَّزْوِیجَ بِنَفسْهَِا وَ لاَ تَجْهَرُ بِالتَّلْبیِ
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ها اللَّهُ وَ جَبْرَئِیلُ وَ ها إِلَّا بِإِذْنِهِ فَإِنْ خَرجَتَْ به غیر إِذنْهِِ لعنتَخْرُجُ مِنْ بَیتِ زوج

ها سَاخِطٌ وَ ها علیها شَیئاً إِلَّا بِإِذْنِهِ وَ لَا تَبِیتُ وَ زوج زوجمِیکَائِیلُ وَ لَا تُعْطیِ مِنْ بَیتِ

 «إِنْ کَانَ ظَالمِاً لَهَا.

ر عداد ور دمانند: عدم استماع خطبه، عدم تولی تزویج و...، قرار گرفتن این دست

ن دزامی بوم الاحکام غیر الزامی احتمال غیر الزامی بودن را به وجود میآورد. این عد

ری، نیز  بشود)خوانسا« لاتولی القضاء»برخی از موارد ممکن است شامل جمله 

 (.7: 6، ج1405

 لیست وها، فإن المرأة ریحانة، لا تملّک المرأة من أمرها ما جاوز نفس» _3

 (405،ص1414سید رضی،«)بقهرمانة.

شود، یاستدلال به این روایت نیز دلیل بر عدم جواز تصدی مقام قضاوت زن نم

 توان گفت: در جواب مخالفین می

ای در آن تهسند این روایت که در کافی نقل شده مرسل است و افراد ناشناخ اولاٌ،

 قرار دارد. 

های کار ی فقهای شیعه تصدیتواند الزامی باشد؛ زیرا همهثانیاٌ، این حکم نمی

 اند.اجتماعی را که متضمن ولایت نباشد، مجاز دانسته

ن لا إن استطعت أ و»ردی که در این روایت آمده است مثل: ثالثاٌ، برخی موا

 نیز بر الزامی نبودن آن دلالت دارد. «یعرفن غیرک فافعل

ایراد شده  ع()رابعاٌ، علاوه بر این،  کلام امام علیه السلام خطاب به امام حسن

ل دلی است و تسری آن به دیگران نیازمند به دلیل خاص است که در اینجا هم چی

 .نیست

ر دیا  وهایی که در روایت آمده مانند این که، زن ریحانه است خامساٌ، تعلیل

ارد داسب تر با حکم ارشادی تنکافی آمده است باید با جمال زن سازگار باشد، بیش

 و دلالتش بر یک تکلیف الزامی قابل پذیرش نخواهد بود.
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نهن اءکم. فإو لا تهیجوا النساء بأذی و إن شتمن أعراضکم و سببن أمر» _4

 (.218: 1414)سید رضی، .«ضعیفات القوی والأنفس والعقول

از استدلال به این روایت برای انحصار منصب قضاوت برای مردان و عدم جو

شد؛ تواند درست باشرعی آن برای زنان که از طرف مخالفین مطرح شده است نمی

 دلالباز هم استزیرا بر فرض قبول سند و دلالت خبر بر ضعف قوای عقلی زنان، 

در  ست وگونه که قبلا گفته شد، ضعف عقلی دارای مراتبی اتمام نیست؛ زیرا همان

این مورد ضعف به حدی نیست که صلاحیت آنان را برای تصدی مقام قضاوت 

وت قمنتفی کند بلکه خلاف آن ثابت است؛ زیرا در غیر این صورت فقط صاحبان 

 لاوهعاید جزء شرایط قضاوت قرار گیرد. عقل صلاحیت قضاوت دارند و این امر ب

ا تهای موثری مانند آموزش بر این ممکن است این ضعف را بتوان با کمک روش

 حد قابل قبولی جبران کرد.

 . اجماع3-2-1

همچنین ادعای اجماع، در موضوع حرمت تصدی منصب قضاوت زن، به نظر 

اعی اجم ورای ارزش نبوده باشد؛ زیرا طبق نظر امامیه اجماع فی نفسه دادرست نمی

به  مؤثر است که کاشف از قول معصوم باشد. برای کاشفیت اجماع ازقول معصوم

 چند نکته باید توجه گردد: 

یک  ی دانشمندان یک عصر نظری را قبول داشته باشند و حداقلهرگاه همه -1

ماع اجز اشود که  یکی نفر ناشناس در میان آنان باشد، در این حال یقین حاصل می

 باشد؛ )ع(کنندگان امام معصوم

ای از علمای یک عصر اگرچه از نظر تعداد کم باشند؛ بر حکمی از هرگاه عده -2

اسم  احکام فقهی اتفاق نظر داشته باشند و به اجمال معلوم باشد که امام جزء آنانند.

کشف حسی، کاشف از قول معصوم  ایاجماع نوع اول و دوم، اجماع دخولی بوده و 



 

 
144 

ره
ما

 ش
م،

هفت
ل 

سا
تم

هش
ی 

هار
، ب

 
14

01
 

 

علم اجمالی به دخول امام در جمع افرادی که »ست. اجماع دخولی عبارت است از: ا

    ؛ای اتفاق نظر دارند ولو امام در آن جمع شناخته نشوددر مسأله

( در هرگاه علمای یک عصر بر حکمی اتفاق نظر داشته باشند؛ ولی امام)ع -3

 (. 31: 1،ج1414ها نباشد)حلی، جمع آن

ضاوت باشد. از طرفی گروهی از علما قی لطف میطبق قاعدهاجماع نوع سوم بر 

می قدانند. اشخاص مانند مقدس اردبیلی، شیخ انصاری، میرزای زن را جایز می

از  وخوانساری پس با وجود اقوال مخالف در موضوع مورد بحث اجماع مورد نظر

 حجیت ساقط بوده و قابل استناد نیست.

 وعای اجماعی مطرح نشده ی حلی حتی ادمهتوان گفت، پیش از علانکته: می

اجماع موضوعاٌ خارج بوده است و برخی مانند شیخ طوسی، شیخ صدوق، شیخ 

مان اند و یا در زمفید، سید مرتضی، ابن براج اصلا اشاره به صفات قاضی نکرده

 .(70: 2، ج1414اند)عاملی، شمارش صفات قاضی اشاره به شرط ذکوریت نکرده

وده بد گفت، درخصوص قضاوت زن، همواره بین فقها اختلاف نظر در نتیجه بای

م ر عدبو در عصر حاضر نیز این اختلاف به چشم میخورد، لذا ادعای اجماع مبنی 

 باشد.جواز قضاوت زن درست نمی

 . نقصان عقل زن4-2-1

هایی در خلقت جسمی و توان گفت که بدون تردید تفاوتدر این رابطه می

وجود دارد و همانطور که در کلام متأخران آمده است، این روحی زن و مرد 

تواند دلیل نقص یکی و کمال دیگری محسوب شود. آیا نقصان عقل و ها نمیتفاوت

ی فهم و شعور زن از نظر علمی ثابت شده است تا بتوان او را از پایین بودن درجه

نچه دیدیم صلاحیت فهم و تدبیر در بعضی امور اجتماعی محروم دانست؟ چنا

اند. آیا ممکن است احساسات و عواطف در زن تا آن ی فقها این را بیان کردههمه

حد قوی باشد، که قدرت تعقل و تدبیر او را در مسائل اجتماعی تحت الشعاع قرار 
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ای که خیلی از مشاغل اجتماعی را نتواند عهده دار داده و از اعتبار بیندازد؟ به گونه

دهد که در بسیاری ی جوامع بشری در قرون جدید نشان میبهکه تجرشود؟ حال آن

از مشاغل مهم به خصوص قضاوت، خیلی از زنان که دارای تحصیلات عالیه هستند 

های زیادی کسب کنند و اند، موفقیتو از صلاحیت اخلاقی برخوردارند، توانسته

حساسات، از عملکردشان طوری نبوده که بتوان گفت به خاطر نقصان عقل و غلبه ا

اند و یا توانایی لازم برای قرار گرفتن در مقام  را نداشته خود بی لیاقتی نشان داده

 باشند.

 ی برخی از فقها از متقدمین و متاخرین)معاصر( برجواز قضاوت زناننظریه

ها ت فقمیرزاى قمى و محقق اردبیلى دوتن از فقهای متقدم بر خلاف نظر اکثری

    (.598: 2، ج1427)میرزاء قمی، قد به جواز هستندقضاوت زن معت مورددر 

مده گویی به استفتای به عمل آهمچنین از فقهای جدید صانعی در مقام پاسخ

 پیرامون قضاوت زنان چنین اعلام داشته است:

ت را تواند قضاواجتهاد برسد، آیا می یدر صورتی که زن بتواند به درجه "سوال:

 « عهده بگیرد؟ نیز بر

ر در ذکوریت و مرد بودن به نظر اینجانب در قاضی شرط نیست و معیا» :پاسخ

ن وازیقضاوت، اعتدال قاضی و بر طریق مستقیم بودن در قضا، علم و معرفت به م

لاق اسلامی است و هیچ دلیل معتبری بر شرطیت مرد بودن نداریم و مقتضای اط

طیت و خدیجه عدم شر در روایت ابی« رجل»مقبوله و الغای خصوصیت از تقیید به 

عقلا هیچ خصوصیتی و تفاوتی بین مرد و زن ندیده و  است. زن قضاوتصحت 

  .داندشرایط می یبینند و مناط را همان علم به قوانین و عدالت و بقیهنمی

در فرض سوال با شرایط »ال اعلام داشته: ؤنوری همدانی نیز در پاسخ به همین س

رسیم که در برخی این نتیجه میه ارات فوق بعب از «خاص خودش اشکال ندارد.
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منابع فقهی شرایط قاضی ذکر نشده است و در برخی دیگر با وجود بیان شرایط 

 نشده است.  مطرحقاضی، شرط مرد بودن، 

لیل محمد اسحاق فیاض در رابطه با صحت قضاوت زنان روایات را آورده که د

لکه هر وت بنه تنها تصدی مقام قضا بر جواز است، ایشان با استناد به همین روایات

 وین مرد مر بکند که در این اداند و استدلال میمقام اجتماعی را برای زنان جایز می

 (.24: 1392زن تفاوت وجود ندارد)فیاض، 

   اهل سنت یفقها دگاهید _2

 نزت متفاوت در رابطه به قضاو یاتینظر یاسلام یو علما یمختلف فقه مذاهب

رده طرح کمشرط مرد بودن را در امر قضاوت  یاسلام یفقها تیاکثر. اندابراز نموده

ست د امعتق یمانند طبر یحال بعض نیدانند. در عینم زیاند و قضاوت زنان را جا

ر امر ددان امور قضاوت کند و زنان را مانند مر یتواند در همهیکه زن مانند مرد م

 طیراشمتفاوت داشته و با  دید کیاحناف  یاما فقها؛ دانسته است یقضاوت مساو

 . اندحکم به جواز قضاوت زن داده نییمع

م حاکم سیاسدهد و قانون ایم لیتشک ینافذه را فقه حنف نیقوان تیاکثر اساس

 هیضقود، نافذه موجود نب نیدر قوان یاهیدر مورد قض یرا مکلف نموده که اگر حکم

 .حل گردد یبر اساس احکام فقه حنف

است که در قبول شهادت  ییارهایجواز قضا، همان مع اریمع یه حنفمنظر فق از

 نیباشد. به ایجواز شهادت م طیشرا ،ناٌیجواز قضاوت، ع طیشرا یعنیمطرح است. 

در  طیهمان شرا نیکه در قبول شهادت مطرح است، ع یکه هر شرط حیتوض

از کتب  یکی قیالدقاشرح کنز  قیمطرح است. در کتاب البحر الرا زیقضاوت کردن ن

 طیشرا «اهله اهل الشهاده » گفته شده،  نیچن یقاض طیدر مورد شرا یمعتبر فقه حنف

 تیو اهل طایکه شر یمعنا کسان نیاهل شهادت است. به ا طیاهل قضا همان شر

صاحب کتاب عمدة  نیچنهم. دارند زیقضاوت را ن تیاهل ،شهادت را دارا باشند
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: فکل من کان اهلاٌ للشهاده دیگویم نیچن نهیزم نیدر ا ةیشرح الوقا ةیشاح هیالرعا

 القضاء هیلاهل شترطیالشهاده  هیلاهل شترطیما  اهلاٌ للقضاء و کونی

 . دلایل به عدم صحت قضاوت زنان1-2

 د بهاز میان فقهای اهل سنت کسانی که قایل به عدم جواز قضاوت زنان هستن

ی نحوه اند وورد استناد قرار دادهاند که فقهای اهل تشیع مهمان آیات استناد کرده

نان انایی زم توها است؛ مثلاً قوام بودن مرد، برتری در درجه، عداستدلال نیز شبیه آن

 ذیل در مجادله و استدلال و عدم صحت حضور زنان در محافل مردان که از آیات

 استفاده شده است.

 . آیات1-2-1

عضهم علی بعض وبما انفقوا من الرجال قوامون علی النساء بما فضل الله ب» -

 ( 34نساء/ «)اموالهم

یم گردد. پس مرد قمرد برتر از زن است، مخارج زندگی زن توسط مرد تامین می

ده و سرپرست زن است. منصب قضاوت یک نوع برتری است و اگر زن آن را به عه

 بگیرد، برتری و قیمومیت مرد زیر سؤال خواهد رفت.

از ی شریفه راجع به عدم جواست که به این آیه ماوردی اولین فقیه شافعی

 (.           65تا: قضاوت زن استدلال کرده است )هاوردی، بی

کند یمی شریفه این گونه راجع به عدم قضاوت زن استدلال طریحی در تفسیر آیه

 یی وی شریفه گویای این مطلب است که مردان بر زنان قیومیت ولاگوید آیهو می

 ت:ی شریفه دو دلیل برای این قیومیت ذکر شده اسند و در خود آیهسیاسی دار

: کمال اننداولاٌ. موهبت الهی که مرد از آن برخوردار است و زن فاقد آن است؛ م

ت، نبو تر در انجام اعمال و عبادات و به همین جهتعقل، حسن تدبیر و توان بیش

تر شی امور، سهم بیهمه ی شعائر، جهاد، قبول شهادت درامامت، ولایت، اقامه

 درارث و...مخصوص مردان است؛
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ز االی که کنند در حکه مردان به زنان نفقه و مهریه پرداخت میثانیاٌ. به دلیل این

 برند؛ازدواج هردو بهره می

قیم  ست وگوید: مفهوم الرجال قوامون این است که مرد قیم بر زن اابن کثیر می

 (.    465: 1کثیر، جباشد)ابنو حاکمیت برزن می بودن به معنای ریاست و بزرگی

هایی گوید: مردان بر زنان مزیت و برتریی شریفه میفخر رازی در تفسیر آیه

 ردانها این است که پیامبران و عالمان از میان مزیادی دارند و از آن مزیت

 (.     88: 1تا، جهستند)فخر رازی، بی

نان با یک زگویند خداوند حقوق مردان را از ( می/228بقره«)و للرجال علیهن. »1ـ 2

ر درجه جدا کرده است و آن درجه عبارت است از قیومیت در درون خانواده و د

ارد: دتری گوید: مرد بر زن چندین براجتماع. راجع به این درجه و برتری فخررازی می

 (. 95: 6تا، جعقل، دیه، ارث و شایستگی برای امامت، قضاوت و شهادت)فخر رازی، بی

ی ین آیها( از 18)زخرف/« او من ینشافی الحلیه و هو فی الخصام غیرمبین» 1ـ 3

ر دشریفه راجع به عدم جواز قضاوت زن این گونه استدلال شده است که زنان 

ام هنگ ی دلایل روشن و صریح ندارند و قاضی درهنگام مجادله توانایی بر ارائه

 ازد.خوردار باشد تا حقیقت را روشن و آشکار سقضاوت باید از چنین ویژگی بر

 (33)احزاب/« قرن فی بیوتکن و لا تبرجن تبرج الجاهلیه الاولی» 1ـ  4

 ی شریفه مخصوص همسران پیامبر نیست و تمامی زنان را دربرحکم در آیه

ذا ت، لگیرد و چون قضاوت نمودن مستلزم خروج از خانه و اختلاط با مردان اسمی

 تواند منصب قضاوت را اختیار نماید.ع این مفسده نمیزن برای دف

 . روایات2ـ 2

گوید: خداوند مرا در روزهای جنگ ابی بکره می« لن یفلح قوم ولوا امرهم امراه»

جمل توسط این حدیث نجات داد؛ زیرا زمانی که به رسول خدا خبر رسید که دختر 

حدیث شریف را ایراد  کسری حکومت بر مردم فارس را به دست گرفته است، این
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ی امورشان به دست اند که مفهوم حدیث شریف این است، مردمی که ادارهفرموده

 (.  9: 3یک زن بسپارند، هرگز رستگار نخواهند شد)بخاری، ج

این روایت را ترمذی نیز از ابی بکره نقل کرده و سند آن را صحیح 

 (.  64اند)ترمزی، کتاب الفطن: دانسته

ی که مردم «لا یفلح قوم تملکم امراه»این گونه هم نقل شده است.  این روایت به

 (.43: 5پادشاهانشان زن است، رستگار نخواهند شد)ابن حنبل، بی تا، ج

 . اجماع2ـ  3

اع گویند و اجممعنای اجماع، اتفاق در یک نظر فقهی برحکم شرعی را اجماع می

قل و ع م آن را همانند سنتیکی از منابع استنباط حکم شرعی است که فقهای اسلا

ر ز نظادانند. اجماع از نظر اهل سنت با اجماع در استخراج حکم شرعی معتبر می

 (. 31: 1، ج1413فقهای شیعه ماهیتاٌ تفاوت دارد)حلی، 

دان زحیلی در تعریف اجماع گفته است، چنانچه بعد از وفات رسول خدا مجته

ه باشند، اجماع حاصل امت او دریک زمان بر یک حکم نظر واحد داشت

 (. یکی از دلایل عدم جواز قضاوت زن اجماع490: 1، ج1415شود)زهیلی، می

 اند که این مسأله اجماعی است.باشد. اکثر علمای اهل سنت تصریح کردهمی

از ر جودتواند امام باشد. هرچند گوید: فقها اجماع دارند که زن نمیقرطبی می

پذیرفته شده است، اختلاف نظر وجود قضاوت زن در اموری که شهادتش 

اع دارد که فقها اجم(. جوینی با صراحت بیان می27: 1تا، جدارد)قرطبی، بی

 تا، مبحث ولایت(    دارند)جوینی، بی

 . استحسان2- 4

وجو از امر نیکو استحسان درلغت به معنای نیکو شمردن است یا به معنای جست

دی، استحسان(  و در اصطلاح، فقها آمجهت عمل و پیروی از آن است )علی

های گوناگونی از استحسان ارائه داده است؛ مانند: عدول از حکم قیاس به تعریف
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، مبحث قیاس( یا تخصیص قیاس به دلیل  1405تر )ابن حاجب، قیاس قوی

 تا، مبحث قیاس(    تر)ابن عدی، بیقوی

 جایگاه استحسان در مذاهب اربعه

به  های زیادی از عمل ویهای فقهی ابو حنیفه نمونهـ فقه حنفی: در کتاب1

س قیا شود و شاید دلیل آن منع ابوحنیفه از افراط در کاربرداستحسان یافت می

 (.   122تا: باشد)ابویوسف، بی

ن ام ایـ فقه مالکی: مالک بن انس در موارد زیادی از قیاس عدول نموده و ن2

 (.210تا: روش را استحسان گذاشته بود)ترکی، بی

لیلی سان دـ فقه شافعی: شافعی با تدوین کلیات اصول فقه با این تلقی که استح3

باط ارت داند. وی در اینقیدی در اجتهاد میجز پسند شخصی ندارد، آن را نوعی بی

طیل ن تعکتاب مستقلی با عنوان ابطال الاستحسان نوشته است و به نظر او استحسا

« من استحسن فقد شرع»گوید: شهرت دارد که میی او قیاس است و این جمله

 (.320تا: هرکسی استحسان کند در واقع تشریع کرده است)سرخسی، بی

 .  (120ا: تبی کنند)شوکانی،مشروعیت قیاس و به تبع آن استحسان را انکار می ـ امامیه4

ی استحسانیه برخی ازفقهای اهل سنت بر عدم جواز قضاوت زن به ادله

 اند.کردهاستناد 

ن یل نقصااند: به دلـ نقصان عقل زنان: از جمله ابن قدامه، ماوردی و شربینی گفته 5

 (.87ا: تبی عقل زن نسبت به مرد زن اهلیتی برای تصدی منصب قضا را ندارد)الشیربینی،

ی هی رسول اکرم، بعضی از فقها برای عدم جواز قضاوت زن به سیرـ سیره 6

تی از قسم گویند اگر قضاوت زن جایز بود، لااقل دراندو میدهرسول اکرم استناد کر

ست ر این ابلیل افتاد و چون چنین چیزی اتفاق نیافتاده احتمالاٌ دموارد این اتفاق می

 (. 82: 1412که قضاوت زن جایز نباشد)زهیلی، 
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 . قیاس2_5

: 1389 قیاس در لغت به معنای اندازه گرفتن یک چیز با چیز دیگر است)زیدان،

حمد م(. در اصطلاح تعاریف گوناگون از قیاس ارائه گردیده است، از جمله 191

ختن ق ساگوید: قیاس حمل کردن امر معلوم و ملحغزالی و قاضی ابوبکر باقلانی می

 امعی کهجناد باشد، به استامری معلوم بر امر معلوم دگر در اثبات حکم یا نفی آن می

 (.50: 1391ها وجود دارد)عصیم، بین آن

ام احک استفاده از قیاس سبب اختلاف در میان مذاهب اسلامی راجع به استنباط

ی دانند و  بسیارقیاس را حرام می شرعیه گشته است. امامیه، شافعی و ظاهریه

 (.23: 1379مذاهب اسلامی مانند حنبلی، مالکی و حنفی آن را قبول دارند)اندلسی، 

 اس: براساس ادله قطعی وشرعی بعضی ازدلیل حرمت قضاوت زن با دلیل قی

مناصب مانند امامت، جماعت، مرجعیت وشهادت درقصاص وقتل اختصاص به 

ر تمیت مردان دارد و چون قضا و قضاوت از مناصب مهم و در بسیاری موارد با اه

 س بهپاز مناصب نام برده است نیازی به تدبیر وکمال عقل و صلابت حکم دارد، 

 (.   12،ص7صب نیز اختصاص به مردان دارد.)ابوبکر، بی تا،جطریق اولی این من

 . دلایل بر جواز قضاوت زن2_2

ا ریل از میان فقهای اهل سنت کسانی که قایل به صحت قضاوت زنان هستند، دلا

 ها بر مدعینآدهد و دلالت اند، مورد نقد قرار میکه مخالفین مورد استناد قرار داده

 کنند.را رد می

 قصان عقل زنـ رد ن1

ه از کی تعلق دارد ی ویژهاولاٌ، روایات بر موضوع خاصی دلالت دارد و به حادثه

 تحت عمومیات خارج است.
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یل قرار ورد تجلند مثانیاٌ، با توجه به مفاهیم بسیاری از آیات قرآنی زنان با جایگاه بل

ن رعومسر فملکه سباء و ه )ع(توان به همسر حضرت ابراهیمگرفته است. از جمله می

 .(326: 2ا، جها مورد تایید قرار گرفته است)القزوینی، بی تاشاره کرده، که رفتار آن

 ـ تمسک به سیره 2

یاز ید ناگر در زمان ایشان و خلفاء زنی به این منصب بر گزیده نشده است، شا

فتی ر، می اجتماعی آن فراهم نبوده است. از سوی دیگزمان و مکان نبوده و زمینه

ز اگوید: یکی ی القبس چاپ کویت میدانشگاه الاظهر در مصاحبه با روزنامه اعظم

 (.7: 1382کرد)معلمی،زنان پیامبر)ص( در میان زنان قضاوت می

 ـ نقد قیاس 3

اصل  توانیم حکمگوییم: زمانی میاند میدر جواب فقهای که به قیاس استناد کرده

 جامع که یقین حاصل کنیم که قدر)مقیس علیه( را در فرع )مقیس( جاری نماییم 

 قدر موجود در اصل، علت تامه حکم باشد. از طرفی یقین داشته باشیم که همین

ق لفارجامع در فرع نیز وجود دارد؛ اما در موضوع مورد مناقشه روش قیاس مع ا

ط و بوده و باطل است؛ زیرا ملاک و مناط حکم در شهادت و ولایت غیر از منا

 ت است.ملاک حکم در قضاو

 صحت یا عدم صحت قضاوت زن در قوانین نافذه _3

 یاحراز منصب شورا یبرا یممانعت، افغانستان نیو قوان یمطابق احکام فقه حنف

موضوع در تضاد با  نیزنان وجود نداشته و ا یبرا یدادگاه عال، ستره محکمه یعال

افغانستان هم . در ستیافغانستان ن ینافذه نیو قوان یاز اصول مذهب حنف کی چیه

 یفایا اتیسطح مرکز و ولا در شورزن در محاکم مختلف ک یقاض 300اکنون حدود 

ستره محکمه  یعال یکشور هنوز نتوانسته به شورا خیدر تار یول ؛ندینمایم فهیوظ

تواند یامر ممنوع در اسلام است؟ درکدام مورد زن م کیقضاوت زن  ای. آابدیراه 

که  یقضاوت زن ممنوع است؟ اگر زن در موارد باشد و در کدام موارد یقاض
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 ینافذه نیو قوان یاز نظر فقه حنف ایآ د،یقضاوتش ممنوع است، اصدار حکم نما

 است؟ زیستره محکمه جا یعال یشورا تیزن به عضو کی یافغانستان معرف

 یهراس قو دریی ارگان قضا نیتریعال ثیستره محکمه به ح ی،قانون اساس در

 محکمه ستره یافغانستان قرار دارد. مطابق قانون اساس یاسلام یجمهور هیقضا

 جرگه انتخاب یولس دییجمهور با تا سییمرکب از نه عضو است که از طرف ر

مطرح  تیستره محکمه موضوع جنس یعال یشورا تیعضو طید. در شرانگردیم

شته ستره محکمه گذا یعال یشورا تیگاه شرط احراز عضوچینبوده و مرد بودن ه

را  یمندرج در قانون اساس طیزن، شرا ایشخص، چه مرد  کینشده است. اگر 

م چهار یماده نیشود. همچن نییستره محکمه تع تیتواند به عضویم د،ینما لیتکم

است که با  یشخص ی: قاضدکنیحکم م هیقضا یقوه تیو صلاح لیقانون تشک

. دینمایو اصدار حکم م یدگیرا طبق احکام قانون رس ایقضا ،ییداشتن انسلاک قضا

 .نزو هم شامل  شودیماده عبارت  شخص به کار رفته که هم شامل مرد م نیدر ا

 شود. یاطلاق م یستره محکمه قاض یواضح است که به تمام اعضا

ک نسلاداشتن ا ده،یگرد نییقضا تع یگه برا یشرط گانهی ،به احکام قانون بنا

ت عبارت اس ییانسلاک قضا .است دهیگرد فیتعر نیاست که در قانون چن ییقضا

 نیا طیجمهور به شخص واجد شرا سییاز جانب ر ییقضا تیصلاح ضیاز تفو

 تیحجمهور صلا سییر ،ماده نیگردد. مطابق حکم ایاعطاء  م یحکم یقانون که ط

 .دینما ییقضا تیصلاح ضیباشد، تفو  طیکه واجد شرا یدارد که به هر شخص

ورت خاص قضاوت زنان از مباحثی است که در مورد صهبحث حقوق زنان و ب

شان سخن بسیار گفته شده است و همچنان جای سخن فراوان دارد. در اکثر 

 اقعودر  .جوامع و از جمله کشور ما افغانستان که مشکل حقوق زنان وجود دارد

 توان گفت که بخش عظیمی از این چالش، ناشی از مشکلات عرفی و مشکلاتمی

 هبی است. دینی و مذ
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به  وناپذیر اجتماع بشری است. لزوم وجود قاضی قضاوت یکی از لوازم جدایی

های حقوقی دنیا پذیرفته شده نظام یقضاییه در همه یتر قوهتعبیر جامع

تان نظام حقوقی افغانس (13ی، ماده1990ی جهانی حقوق بشر، مصوب)اعلامیهاست

 ی اموروانین و مقررات جهت ادارهتا کنون ضمن وضع ق ی دورهانیز از گذشته

ه و انستدعنوان یکی از ارکان اساسی دولت و نظام قضاییه را به یزندگی جمعی قوه

 بر اهمیت و جایگاه آن تاکید نموده است. 

ناد سیاسی است که هم در قوانین و اس-قضاوت و دادرسی از جمله حقوق مدنی

دان هرونشخته شده و تمام اتباع و بین المللی و هم در قوانین ملی به رسمیت شنا

مند هصورت مساوی و برابر از آن بهرهگونه تبعیض و امتیازی، بکشور بدون هیچ

عه گردند. در فقه اسلامی در باب قضاوت مباحثی دیگری غیر از حقوق موضومی

لامی ه اسکه از جمله شرایط قضاوت مذکر بودن است. لذا در فقمطرح بوده و آن این

 ضاوتها و نظریات متفاوتی در باب قهأ و مذاهب مختلف اسلامی دیدگاهمیان فق

 . دیزن مطرح گرد

غیر اسلامی قضاوت برای خصوص کشورهای هبسیاری از کشورهای جهان ب در

عرفی  نی وقانونی و معمولی تلقی گردیده و هیچ مانع قانو یزنان امر پذیرفته شده

اوت توانند به مناصب قضخود می یلاقهفراروی آن وجود ندارد. زنان بر حسب ع

اما در  ؛دینما دایپ تیعضو ییقضا یهابخش ریاعم از ریاست محاکم و سا

 تیهای مختلف محدودکشورهای اسلامی حضور زنان در مشاغل قضایی به گونه

وادگی خان توانند در قضایای مدنی واز کشورها، زنان فقط می یدر برخ :مثلا ؛دارد

 کشورها قضاوت زنان ممنوع است.   در بعضی از ای، رسیدگی نمایند

المللی نیز زنان حضور داشته و متصدی قضاوت می های بینمحاکم و دادگاه در

باشند. لذا در اسناد بین المللی حقوق بشر هر گونه تبعیض به لحاظ جنسیت محکوم 

نند بوده زنان به هر نوع مشاغل و مناصب دولتی و عمومی از جمله قضاوت هما

 یو سیاسی در اعلامیه دنیعنوان یک حق ممردان تأکید شده است؛ قضاوت به
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طور مساوی و بدون تبعیض جنسیتی برای زنان به رسمیت جهانی حقوقی بشر به

   (.13ی، ماده1948ی جهانی، )اعلامیهشناخته شده است

 "ه کارد ددوم میثاق مقرر می یدر ماده ،بین المللی حقوق مدنی و سیاسی میثاق

 ق راشوند که حقوق شناخته شده در این میثاهد میعهای طرف این میثاق متدولت

یزی از گونه تماافراد مقیم در قلمرو و تابع حاکمیت شان بدون هیچ یکلیه یدر باره

 منشاء ید، اصل واعقسایر سیاسی یا  یزبان، مذهب، عقیده قبیل نژاد، رنگ، جنس،

  (.2 :1966)میثاق بین المللی حقوق مدنی، ضمین کنندتآن را  ملی یا اجتماعی

ن هم نستاهای بین المللی که افغاها و میثاقها، کنوانسیونتوجه به اعلامیه با

ون قان عنوان یکی از کشورهای عضو درعضویت آن را دارد، دولت افغانستان هم به

هر  ه وت شناختاساسی اصل برابری اتباع و شهروندان را در مقابل قانون به رسمی

  (.25ی ،  ماده1382)قانون اساسی، گونه تبعیض را مردود دانسته است

  اساسی قانون. 3_1

ساختار و  ترین سند حقوقی نوع نظام حاکم،عالیعنوان بهافغانستان قانون اساسی 

 ارشهروندان  های اتباع وهای آن ، حقوق و آزادیتشکیلات، وظایف و صلاحیت

رکن اساسی و مستقل دولت جمهوری اسلامی  ء را یک قضا شبخ کند.میبیان 

اسی ن اساساس قانو و تشکیلات خاص خود را دارد. بر رافغانستان دانسته که ساختا

 یدهوجود آورنه حاکمیت ملی به ملت افغانستان تعلق داشته و مردم در واقع ب

و  حقوق زادولت و نظام سیاسی شناخته شده است. در قانون اساسی هر شهروند 

د لمداتوان شغل قضاوت قبارز شان را می ینمونه هها، حق کار و اشتغال کآزادی

 (. 48ی، برخوردارند.)قانون اساسی، مادهنمود

شود که تمامی اتباع و شهروندان خوبی استفاده میهقانون اساسی افغانستان باز 

ی در برابر قانون برخور ها و تکالیف مساوافغانستان از جایگاه برابر، حقوق و آزادی

 جایگاه ندارد. جنسیت، قومیت، نژاد، زبان، دین، مذهبدر باشد. هیچ تفاوتی دار می

قضاوت هم  ،از حقوق مدنی، اقتصادی، اجتماعی و سیاسی خود استفاده نمایند
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اتباع اعم از زنان و مردان  یسیاسی مربوط به همه-عنوان یکی از حقوق مدنیبه

  (.118یقانون اساسی، مادهشد)توانند بامی

 قوانین عادی، 3_2

را  تشکیلات و صلاحیت محاکم در باب شرایط انسلاک قضاء موارد ذیل قانون

 دارد:بیان می

 سال تابعیت افغانستان را دارا باشد؛  10اقل  حد -

عمدی محکوم  یحکم قطعی محکمه به جرم جنایت یا جنحه اساس بر -

 نشده باشد؛ 

 ؛ حقوق یا معادل آن از مدارس دینی داشته باشداقل سند لیسانس حد -

  های که مانع وظیفه شود، نباشد؛به امراض ساری یا معیوبیت مصاب -

 سالگی را تکمیل کرده باشد؛  25اقل سن  حد -

   .ستاژ قضایی را سپری کرده باشد یدوره -

ه گون اساس هر قانون همانند قانون اساسی کشور هر گونه محدودیتی را بر این

رکس هرا  بعیض و امتیازی برای احراز مقام قضاوت مردود دانسته، شرایطی قانونیت

اب ان انتخانستعنوان قاضی در محاکم افغتوانند بهاعم از زنان و مردان می ،دارا باشد

  (58ی )قانون تشکیلات محاکم، مادهو استخدام گردد

ردیده ش تصویب گ ه 1385کار؛ این قانون در مورخ بیست و پنج دلو سال  قانون

بحث  یلاٌذتوان مطالبی را در این باب استخراج نمود که است. از این قانون هم می

 گردد: می

 رت ومزد و امتیازات، انتخاب شغل و حرفه مها یاستخدام به کار، تادیه در

)قانون تخصص، حق تحصیل و تامینات اجتماعی هر نوع تبعیض ممنوع است

   (.9ی ، ماده1385کار،
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غل جمهوری اسلامی افغانستان انتخاب شغل، حرفه، مهارت تخصص و نوع ش در

 ربوطتحصیلی، علاقه استعداد و آمادگی حرفوی طبق سند تقنینی م یمطابق رشته

 باشد.  آزاد می

داف اه، کردهمنع خشونت علیه زن در راستای اهداف این قانون چنین بیان  قانون

 این قانون عبارتند از: 

 وق شرعی و قانونی و حفظ کرامت انسانی زن؛ حق تأمین

ین مبارزه علیه رسوم، عرف و عادات مغایر احکام د سلامت خانواده و حفظ

خشونت ) زن  مورد مجنی علیهاز  حمایتمقدس اسلام مسبب خشونت علیه زن؛ 

  (.1،م1979)منع تبعیض علیه زنان، متضرر ( یا معروض به خشونت

 م یکی از موضوعات بسیار مهمی را که موردمنع خشونت علیه زن ه قانون

نان حمایت قرار داده، حمایت از حقوق شرعی و قانونی و حفظ کرامت انسانی ز

  (2ی)منع خشونت علیه زنان، مادهباشدمی

 ن درنتیجتاً باید اذعان نمود که نسبت به مبنای حقوقی و قانونی قضاوت ز

 ساسیاساس قانون ا د نداشته و برگونه ممنوعیت و محدودیتی وجوافغانستان هیچ

مردان  وان در کشور، زن یهعنوان قانون مادر و سایر قوانین عادی نافذافغانستان به

و  توانند از حقوقصورت برابر میهو ب ایزترین تفاوت و تمجامعه بدون کوچک

مل ع. گر چند در مند شوندبهره، استها قضاوت های قانونی که یکی از آنآزادی

در حتا سابق وجود داشته و از های نسبت به قضاوت زنان سری محدودیتیک

نتی س گکه به نظر نگارنده این وضعیت معلول فرهن شودنیز دیده میشرایط فعلی 

لامی های دینی و اسافغانستان و همچنان برداشت کلاسیک از منابع و داده یجامعه

 خواهد بود.
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 بندیگیری و جمعنتیجه

ر سای ورسیم که دلالت آیات، روایات احث گذشته به این نتیجه میاز مجموع مب

ت، نه عدم صحت تصدی مقام قضاوت برای زنان تمام نیس برایدلایل مورد استناد 

 ز راتوان از این دلایل جواتنها دلیل بر عدم جواز قضاوت زن نیست، بلکه می

 استفاده کرد. 

صراحت هباستنباط مسائل فقهی است، منبع عنوان معتبرترین بهقرآن کریم اولا، 

 استناد وکیه ت آیه در تأیید یا ردّ قضاوت زن وجود ندارد، برخی مفسران و فقیهان با

 مایند.ندلیل بر عدم صحت قضاوت زنان پیدا  کردنداز قرآن کریم، تلاش  اتبه آی

ا یو  با استفاده از مفهوم گرچند آیات مورد نظر صراحت بر موضوع ندارد؛ ولی

ه ستفاداو گاهی از طریق برهان اولویت دلالت آیات را بر عدم جواز تفسیر آیات 

ده شیات آکرده بودند؛ اما با بررسی آیات متوجه شدیم که برداشت و تفسیر که از 

 ثباتاست درست نیست که هرکدام جداگانه مورد تحلیل قرار گرفت و در نتیجه ا

حت دم صتواند دلیل بر عارند، و نمیشد که آیات مورد استناد دلالت بر مدعی ند

 قضاوت زنان باشد. 

قضا  صراحت بر حرمت تصدی منصببه تینیز هیچ روا یاستدلال روای درثانیا، 

 دهاستفاها دلالت بر کراهت از آنتنها  ممکن استکند و زنان دلالت نمی یهیاز ناح

وع اعمال موض ، حاکی از عدم وجوب)ع(زیرا سفارش نبی اکرم به حضرت علی ؛شود

را  در روایت فوق صرفاً رفع تکلیف« لا»و « لیس» یحدیث بر زنان است. کلمه

گردد. همچنان که رساند، حرمت یا عدم صحت عمل از حدیث مستفاد نمیمی

که  آنشوند؛ بیامروزه بسیاری از زنان در صفوف نماز جمعه و جماعت مشاهده می

ه ز جملند. اعمال احصاء شده در حدیث اشده بارآن را منع کیکی از فقهای عظام 

حکم  در راستای تسهیل امور زنان، )ص(قضاوت، واجب کفایی بوده و پیامبر اکرم

 ت.وجوب این اعمال را برداشته اس
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 درزنان است یمرتبط به وجود ضعف عقل اتیبرخی از روا. 3_3

شد. با انبرعدم جواز قضاوت زن لیتواند دلاین دسته بر فرض تمامیت دلالت نمی

زیرا عدم وجود ضعفِ در عقل جزء شرایط صحت قضاوت نیست، مگر این که 

ضعف و نقص در حدی باشد که صحت قضاوت را مخدوش سازد و چنین حدی 

 صحت قضاوت مردان هم قابل قبول یتنها برای قضاوت زن که برا هاز ضعف ن

 .ستین

 . ادعای اجماع4-3

بق و ط امامیه اصلاٌ محقق نخواهد شد اجماعی که ادعا گردید، طبق نظر فقهای

ا فقه ها بسیاری ازتظر فقهای اهل سنت نیز اجماع کامل نیست، چون در میان آن

خصوص فقهای حنفی قایل به صحت قضاوت برای زنان هستند. پس با وجود به

ا شود. دلایل دیگر نیز دلالت شان بر مدعی ندار میمخالف صحت اجماع خدشه

 جای خودش بحث گردید و نیاز به تکرار نیست. تمام است، که در

 . فقه حنفی و قوانین نافذه5-3

رط های دولتی هیج شدر افغانستان برای حضور زنان در جامعه و تصدی سمت 

حق  ردانی کشور مانند معنوان یک تبعهاند، بلکه زنان بهخاصی را در نظر نگرفته

پس در  یرد.سبت به آن دارد، قرار بگدارد در مقام و جایگاه که مهارت و شایستگی ن

دی مقام ی افغانستان تصتر فقها و قوانین نافذهرسیم که بیشمجموع به این نتیجه می

اوت دانند و استدلال مخالفین بر عدم صحت قضقضاوت از سوی زنان را جایز می

 دانند.برای زنان را با دلیل محکم قابل رد می
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 )رح(حنیفهو امام ابو ()عامام صادقروابط علمی 

 1نویسنده ضامن علی حبیبی 

 طرح بحث
درجهان  گذارهای تأثیریکی از چهره )رح(ابوحنیفه امام و )ع(رابطه امام صادق

 یسنت، شایستهفقهی اهل یاسلام، پیشوا و مؤسس یکی از مذاهب چهارگانه

 دربوده  و زید شهید )ع(بررسی و تحقیق است؛ زیرا وی معاصر امام باقر و امام صادق

از  وی همچنین. است داشته حضور صادق و زید شهید امام باقر، امام علمی حلقات

سنت روایاتی ع روایی و حدیثی اهلدر مناب. شودشمرده می )ع(صحاب امام صادقا

 ،افزون بر آن .ابوحنیفه از امام صادق و امام باقر نقل نموده استامام وجود دارد که 

که این حضور دوساله در مدینه  مدت دو سال افتخاری شاگردی امام صادق را دارد

 قوت و افتخار یعنوان نقطهسنت بهدر منابع اهل )ع(ی اهل بیتو شاگردی ائمه

سیاسی  ،گردد روابط علمی، عاطفیدر این نوشتار تلاش می یادشده است. ایشان

خصوص امام صادق با استفاده از منابع متقن به السلام()علیهمبیت جناب ابوحنیفه با اهل

رو بر آن است پیش یمقاله .و مستند فریقین مورد بررسی، تبیین و تحلیل قرار گیرد

 یابوحنیفه را مورد واکاوی قرار دهد. در مورد رابطهام امامام صادق و  یکه رابطه

                                                             
 شناسی، عضو هیات علمی دانشگاه کاتبجرم دکتری حقوق جزا و   1 
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طور ابوحنیفه بهامام امام صادق و  یطور عام رابطهبیت بهابوحنیفه و اهلامام جناب 

 بخش به دو مقاله. این از ظرفیت یک مقاله انجام شود فراتر خاص لازم است تحقیق

پردازد. در بخش می فهابوحنی شخصیت امام مورد در اول بخش. گرددمی تقسیم

روش   (3 ؛ابوحنیفه امام تحصیلات (2 ؛ابوحنیفه امام خانوادگی یپیشینه (1 نخست:

طور مختصر اشاره عوامل گسترش فقه حنفی که به (4 ؛ابوحنیفه امام اجتهادی

و زید امام صادق  ،امام باقربا ابوحنیفه  ی جناب امامبخش دوم رابطه .گرددمی

 گیرد. مورد مطالعه قرار می م(سلال)علیهم اشهید

 ابوحنیفه امام خانوادگی یپیشینه. 1
نویسد: یمابوحنیفه امام  یای مفصل دربارهدائرة المعارف بزرگ اسلامی در مقاله

کوفه  ای مسلمان در شهرخانواده در ابوحنیفه خودامام اتفاق منابع بر آن است که »

نی همگوانش به اسلام، بین روایات، ناگرویدن پدر یولی درباره ؛نشت یافته است

ام وطی نابوحنیفه، ز امام بزرگ روایت عمر بن حماد، پدر یشود. بر پایهدیده می

آمده، رت دراحتمال در جریان فتح خراسان به اسابهداشت. او از مردمان بلخ بود که 

ت و به عراق آورده شد. زوطی به آیین اسلام گرویده، آزادی خویش را بازیاف

تبار  یرهترین غلو دربافرزندش، ثابت زمانی به دنیا آمد که وی مسلمان بود. بیش

اهیم ابر خورد که به خط ابواسحاقای به چشم مینامهابوحنیفه در نسب امام ایرانی

ووس صورت نعمان بن ثابت بن کانسب او به یصریفینی یافت شده و در آن سلسله

لبشر ه آدم ابواطیری ایران ادامه یافته، سرانجام بااس پادشاهان تا و آمده …بن هرمز 

اند که آورده .ابوحنیفه، آگاهی چندانی نیست امام ختم شده است. از زندگی شخصی

پرداخته او در کوفه زاده شده، برای گذراندن معاش به تجارت خز می

 . (1/592: 1393)خمینی،است
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 ابوحنیفه امام تحصیلات. 2
او  یهیژوولی استاد  ؛آموخت دانش عالمان و فقیهان از یبسیار از بوحنیفهاامم 

جست درسش شرکت می یهسال در حلق 18 مدت وی که بود سلیمان ابی بن حماد

است که  (. گفتنی333/  13)خطیب، گیری از او را ترک نگفتفات بهرهو تا هنگام و

 هداد ستد به هابوحنیفی امام هایی ازمشایخ عراقی و حجازفهرستدر منابع رجالی، 

 پذیرشبلقا مکان و زمان حیث از آنان تربیش از ابوحنیفهگرفتن امام بهره که شده

 اناستاد جمله از. فشرد پای مطلب صحت بر تواننمی موارد یهمه در ولی ؛است

 سبیعی، ابواسحاق شعبی، عامر توانمی وی شیوخ فهرست در شده یاد کوفی

 مرثد، بن علقمة حرب، بن سماک لم،مس بن قیس النجود، ابی بن عاصم

؛ 449 /( 1)4 حاتم، ابی ابن: ک.ن) برشمرد را عتیه بن و حکم عوفی سعد بن عطیة

های مزبور نام علاوه در فهرست(. به128 -127/  18 ،مزی و 324/  13خطیب، 

 مؤید این و شودمی دیده نیز دینار بن مالک و دعامه بن برخی رجال بصره چون قتادة

 .(59/  1: مکّی، ک.ن)دارند حکایت بصره به ابوحنیفه آمدوشد امام از که است آن
ق( سفر یا سفرهایی به حجاز کرده و  114 از پیش) تحصیل زمان در ابوحنیفهامام 

 ابی بن آموخته است. او در مدینه چندی در مجلس درس ربیعة از شیوخ حرمین دانش

( و در مکه چند گاهی 428/  1 ابوزرعه،)دشمی حاضر رأی اهل فقیهان از عبدالرحمن

: ک.ق( فقیه بزرگ آن دیار بود)ن 115یا  114ی رباح )د اب بن ملازم مجلس عطاء

 اعرج، هرمز بن ، عبدالرحمن)ع((. او در مدینه از عالمانی چون امام باقر741 /5ترمذی، 

 چون انیکس از مکه در و زهری شهاب ابن و منکدر بن محمد عمر، ابن مولای نافع

ابوحنیفه، پس از امام  : مزی، همانجا(ن.ک) برد بهره نیز مکی ابوالزبیر و دینار بن عمرو

ترین شاگرد حلقة او مرجع عنوان برجستهق( به 120)سلیمان ابی بن درگذشت حماد

ای برخوردار صدور فتوا و تدریس فقه در کوفه گردید و از جایگاه اجتماعی ویژه

های خودرا ق که حکومت اموی واپسین سال 132-121های سال یهگشت در فاصل
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 با حکومت، دستگاه فساد با مخالف فقیهی عنوانبه ، امام ابوحنیفهگذراندمی

 از غیر حکومت، مخالف هایجناح مورد توجه بسیار خود، خاص اعتقادی هایدیدگاه

 (.1/593: 1393گرفت)خمینی، قرار خوارج،

 ابوحنیفه ی امامر اندیشهروش اجتهاد و استنباط د. 3
ازرگان بکند و به ابوحنیفه را تشریح می امام محمد ابو زهره بعد از آن که زندگی

 هیدارد، روش فقاش به عطایای حکام عنایت ویژه مبذول میاعتناییبودن او و بی

 سازد:ابوحنیفه را بر هفت اصل استوار می امام

 کتاب؛ (1 

 ؛سنت (2 

از  ،اندختهکه صحابه آنچه را مطرح سا نه اقوال تابعین، چرااقوال صحابه و  (3 

 است ذال  .باشدکه در مورد تابعین این امر صادق نمیاند درحالیالله اخذ نمودهرسول

 ولی اند،داشته مصاحبت  پیامبر با علی و عمر ابوبکر، که زیادی مدت رغمعلی که

 این که این مگر نیست این و کنندمی نقل  اللهرسول از مستقیماً را روایتی ترکم

از دروغ بستن بر  ترس یواسطهبه  تنها و بوده پیامبر از شده برگرفته تماماً جملات

 ؛الله در کلمات صحابه حذف شده استوی، نام رسول

قیاس  که نصی از قرآن یا سنت یا قول صحابه موجود نباشد.قیاس، درصورتی( 4 

که نص ندارد به موضوعی که دارای نص است، عبارت است از الحاق موضوعی 

کم حواسطه علتی که جامع بین آن دو موضوع است و این در جایی است که علت به

ست ها منطبق اشناخته شده باشد و بتوان حکم را بر تمام موضوعاتی که علت بر آن

قه، ف اند و اینتعبیر کرده« تفسیر نص»جاری کرد. به همین سبب بسیاری از قیاس، به 

کند یدیر مکه وقایع مختلفی که واقع نشده است را تق شود چرافقه تقدیری نامیده می

 د؛کنشناختن علت آن موضوعات بیان می یواسطهها را بهو سپس حکم آن
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رض که قیاس با نص یا اجماع و یا عرف در تعاصورتی در یعنی ،استحسان( 5

 ؛صلاحیت ندارد باشد و یا دریابیم قیاس در برخی از جزئیات

اند شده ههرچند در وجود آن بعد از عصر صحابه تردیدهایی روا داشت، اجماع (6 

 ؛ستتا آنجا که احمد بن حنبل منکر وجود اجماع بعد از عصر صحابه گردیده ا
عمل  عرف به معنای عمل مسلمانان در مواردی که نص از قرآن و سنت و یا( 7

یعنی ابو  ،فهابوحنی امام ره سپس به دو شاگرد مبرزابو زه .صحابه در مقابل آن نباشد

سن حسال بعد از او زیست و محمد بن  32یوسف )ابراهیم بن حبیب انصاری( که 

بوحنیفه ا امام نویسد: علل اصلی رواج مذهبه ق( اشاره کرده و می 189شیبانی )م: 

رای که داهای اسلامی توان در کثرت شاگردان او و انتشار آن در سرزمینرا می

حل کم محاتکا فقه او مطابق با عرف خود،  اتوانستند بهای مختلف بودند و میعرف

 یش ازکه باید توجه داشت این فقه بشمرد. ضمن آنمی خود را تجویز نمایند، بر

که ابویوسف توسط چنان ،پانصد سال فقه رسمی دولت عباسی بوده است

 .شده بود عنوان قاضی بغداد تعیینالرشید بههارون

 عوامل گسترش فقه حنفی در جهان اسلام. 4
نویسد: مذهب گسترش این مذهب فقهی می یحوزه یمحمد ابو زهره درباره

حنفی در هر سرزمینی که حکومت عباسی سیطره داشته، منتشر شده است و هرجا 

باخته است. وی سپس به  حنفیه نیز رنگ یرنگ شده، سلطهعباسیان کم یسلطه

حنفیه در این مناطق مذهب »نویسد عراق، شام و ماوراءالنهر اشاره کرده و می مناطق

هرچند در مناطق ترکستان و ماوراء النهر، فقه شافعی نیز  .رسمی و مردمی بوده است

نفوذ مردمی  یدر میان مردم شیوع داشته است. مذهب حنفی در مصر و مغرب حوزه

حنیفه دارای دو شخصیت است، یکی ابو(. 1/459: 1393)ابوزهره، نداشته است

فقهی به آن منسوب است و دیگری امامت در  یامامت در فقه که مذهب حنفیه
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آمده و حساب می اصول عقاید و مباحث کلامی. وی در اصول عقاید، از مرجئه به

 .اندنامیدهاشعری پیروان وی را حنفیه می یبنا به گفته

 مل با حکومت و مخالفانابوحنیفه در تعا امام رفتار سیاسی
 مکتب ،مبانی اصول و فقه و کلام دارای دانش که در با این )رح(ابوحنیفهجناب  

خارج از  ایشان، که بررسی مبانی فقهی و کلامی باشدمشخص می و اختصاصی

بیت هلعلمی، عاطفی و سیاسی ابوحنیفه با ا یولی رابطه ؛ظرفیت این مقاله است
سی از مسائلی است که نیازمند تحقیق و برر )ع(امام صادق به خصوص السلام()علیهم

 گیرد:بررسی قرار می که عناوین زیر مورد تحلیل و تر استبیش

 ابوحنیفه در قیام زید شهید و ابراهیم حسنی امام موضع سیاسی. 1
 با او یصمیمانه همکاری که گفت باید زیدیه، با ابوحنیفه ی امامهرابط یهدربار

ه ک آنجا تا است، روابط حسن بر گواه بهترین حسنی ابراهیم و یعل بن زید

یکی از امامان زیدی ضمن ستایش  و (ع) صادق امام فرزند دیباج، جعفر بن محمد

در  .داندمی بیتاهل با او دوستی و مودت دلیل را زید یاری در او عمل ابوحنیفه، از

ی، ابوحنیفه پنهانی او را هجری قمر 122-121های بن على در سالجریان قیام زید

افزار در اختیارش قرارداد. هنگامی که یزید بن عمر بن یاری نمود و مال و جنگ

هجری قمری از جانب مروان دوم به فرمانروایی عراق منصوب شد،  129هبیره در 

المال فراخواند و ابوحنیفه ابوحنیفه را به تصدی قضا و به روایتی، به نظارت بر بیت

شاری که ابن هبیره بر او وارد آورد، از پذیرش پیشنهاد او سرباز زد. با وجود ف

ابوحنیفه، او را ناچار ساخت تا کوفه را ترک امام افزایش فشار از جانب ابن هبیره بر 

امویان را در آنجا به سر برد. در پی  یو دو سال بازمانده از سلطه برودگفته، به مکه 

 ؛مراجعت کرد ابوحنیفه به کوفه امام ن سفاح،پیروزی عباسیان و به خلافت رسید

ای لفظی از بیعت کردن با سفاح طفره رفت. برخی از کاربستن حیلهولی با به

اند که ابوحنیفه خلافت عباسیان را منکر بود و هرگز با نویسندگان مسلم دانسته
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سفاح و منصور بیعت ننمود. مخالفت خاموش ابوحنیفه، زمانی آشکار شد که در 

هجری قمری ابراهیم بن عبدالله حسنی از امامان زیدی در بصره بر ضد خلافت  145

او مردم را  .منصور قیام کرد و ابوحنیفه نفوذ خود را در تایید این قیام به کار گرفت

ای از ابراهیم دعوت کرد تا به کوفه بیاید و کرد و در نامهبه یاری ابراهیم ترغیب می

زودی سرکوب ردار گردد. با وجود این که قیام ابراهیم بهتر وی برخواز یاری بیش

ولی رجال پرنفوذ همچون ابوحنیفه  ؛شد و منصور با یاران او به خشونت رفتار کرد

و یار همفکرش مسعر بن کدام از تعرض مصون ماندند. از جمله رخدادهای 

در پی  منصب قضا از طرف منصور به وی و یهای پایانی عمر ابوحنیفه، عرضهسال

های نپذیرفتن آن، پیشنهاد نظارت بر ساختمان شهر بغداد است که در منابع به گونه

هجری قمری به دنبال قیام حسان بن مجالد  148مختلف دیده شده است. در 

خارجی در نزدیکی موصل، منصور که از موصلیان به خشم آمده بود، ابوحنیفه و دو 

سابق خلیفه با موصلیان  یبر نقض عهدنامه فقیه دیگر از کوفیان را احضار کرد تا

ولی ابوحنیفه رأی بر  ؛مهر تأیید نهاده او را در سرکوب ایشان بر صواب شمارند

مزبور را پابرجا  یابراز داشت و خلیفه ناچار شد که عهدنامه خلاف میل خلیفه

و به  داد فراخوانددر آخرین روزهای زندگانی ابوحنیفه، منصور او را به بغ .شمارد

از روزی چند روشن نیست، به حبس افکند و ابوحنیفه پس  دقیقصورت بهدلیلی که 

بن هذیل بر آن بود که ابوحنیفه را در زندان زهر خورانید. در حبس در گذشت. زفر

پیکر ابوحنیفه، پس از آن که حسن بن عماره بجلی، محدث کوفی بر آن نماز گزارد، 

 .(1/592: 1393 خمینی،)گردیدخیزران بغداد مدفون  یدر مقبره

 و امام صادق )ع(ابوحنیفه با امام باقر امام ارتباط . 2
در  (ع)امام باقربوده است.  (ع)و امام صادق  (ع)جناب ابوحنیفه هم عصر امام باقر

عنوان استاد ابوحنیفه مطرح شده است. روایات وی از امام اکثر منابع شیعی و سنی به

  تألیف قاضی ابویوسف مسانید وی و همچنین کتاب الاثاردر مواردی از  (ع)باقر 



 

 
170 

ره
ما

 ش
م،

هفت
ل 

سا
تم

هش
ی 

هار
، ب

 
14

01
 

 

که در سطرهای بعدی بحث  است ملاحظهقابل حسین، بن محمد تألیف، والاثار

 .خواهد شد

ر ب الاثاأ کتانویسد: و ابوحنیفه کان یروی عنه کثیرأ وآقرحمد ابو زهره میم استاد

ر بن ن جفعایة أبی حنیفه عالاثار لمحمد الحسین فإنک واجد فیهما رو لأبی یوسف و

از امام  ابوحنیفه روایات زیادی را (.1/28)ابوزهره، محمد فی مواضع لیست قلیله

 ورحض هایفرصت در ابوحنیفه البته باید در نظرداشت که ،روایت نموده است )ع(باقر

 روایات و گرفته های علمیبهره (ع) صادق امام و باقر امام محضر از مدینه، در خود

بویوسف تالیف قاضی ا« الاثار» 1کتاب در است. موجود سنت اهل منابع در انایشـ

 وحنیفهاب هک  عنوان نمونه چند روایتیبه ،شـودابوحنیفه دیـده می یشاگرد بلاواسطه

 نابج که . احادیثیگرددتقدیم می، ز امام باقر روایت نموده استا واسطه بدون

 ،«عاملاتم و فقه هم است عبادات در فقه هم نموده روایت (ع)باقر امام از ابوحنیفه

ا بنیفه شاگردی جناب ابوح استادی و یعلمای اهل سنت در منابع متعددی از رابطه

اند هذیرفتپعنوان یک حقیقت علمی را به یاین رابطه اند.پرده برداشته )ع(امام صادق

 :گرددعنوان نمونه چند مورد بیان میکه به
نویسد: هذا ابو می «اثنا عشریه یمختصر تحفه» ر کتابآلوسی محمود شکری، د

یقول بافصح لسان: لولا  هو بین اهل السنة کان یفتخر و و( رضی الله تعالی عنه)حنیفة

السنتان لهلک النعمان، یرید السنتین اللتین صحب فیهما لاخذ العلم الامام جعفر 

 الطریقة من هذا و ذ العلم وقد قال غیر واحد انه اخ و (رضی الله تعالی عنه)الصادق

این ؛ (رضی الله تعالی عنهم)من عمه زید بن علی بن الحسین  من ابیه الامام محمد الباقر و

کرد و با زبان فصیح ابوحنیفه است که در بین اهل سنت بوده و دائم افتخار می

شدم. مقصود )ابوحنیفه( دو سالی است که اگر آن دو سال نبود، هلاک میگفت: می

کسب علم نموده است و به تحقیق چندین  السّلام()علیهدر طول آن از امام جعفر صادق 

 باقر امام و از پدرشالسّلام( )علیهاند که او علم و طریقت را از امام صادقنفر گفته
 اخذ –ها باد نآ یهمه بر خدا رضوان حسین بن علی بن زید عمویش از و (السّلامعلیه)
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ابوحنیفه افتخار شاگردی سه نفر از  امام درحقیقت (.1/8: /1373است)آلوسی، کرده

علمی  یزید شهید در کارنامه امام صادق و ،اهل بیت را که عبارت است از امام باقر

اند. محمد ابوزهره خود دارد که منابع متعددی از محققان اهل سنت آن را بیان داشته

امام  زمان امام باقر و سد: مدینه درنویسنت می  اهل معاصر و محققان دانشمندان از 

حتی که حاکم عادل  ،فقاهت بوده است مرکزی فتوی و یزید شهید هسته صادق و

 ؛عمر بن عبد العزیز دستور داد که علم اهل مدینه در سراسر جهان اسلام منتشر گردد

رد را در مو« لولا السنتان لهلک النعمان» یجمله. آثار اسلامی است زیرا علم سنت و

احتمال این دو سال همان دو سالی است که بهگوید داند و میمی (علیه السلام)امام صادق

 (ع)وی از نزد ابن هبیره به حجاز مهاجرت نمود و در آنجا دو سال نزد امام صادق

در این که امام ابوحنیفه شاگرد امام صادق بوده، تردید کرده و برخی .شاگردی کرد

توان گفت امام ابوحنیفه اند، نمیسن و سال بودهکه هردو هماند به دلیل این گفته

از طرف دیگر، در زمان حیات امام صادق، امام  .شاگرد امام صادق بوده است

داده است. پس باید گفت ابوحنیفه از کسی درس فرا گرفته که از او ابوحنیفه فتوا می

، در کتاب فقهای حنفی عبدالحی لکنوی از محمد بن الحسن شیبانی و تر بوده؛بزرگ

امام ابوحنیفه در محضر که است این مسلم  ، از این شبهه پاسخ داده الجامع الضعیر،

امام صادق شاگردی کرده است و علمای رجال و تراجم در ذکر معرفی امام صادق، 

از شاگردان او مالک بن انس، سفیان ثوری و سفیان بن عیینه و امام ابوحنیفه را ذکر 

و ملاعلی قاری در کتاب طبقاتش از جمله اساتید امام ابوحنیفه، امام صادق اند کرده

را ذکر کرده و اضافه کرده است که امام صادق از اهل مدینه و از مشایخ ابوحنیفه 

رفت و امام ابوحنیفه از او از جمله تابعین و از بزرگان اهل بیت به شمار می او  .بود

سن و سال بودنِ هر دو امام، مانع که هم و اینکرد پرسید و مناظره میمسائل می

بسیارند  .شاگردی و استادی باشد، واضح است که ضرری در اخذ علوم ندارد

شیبانی اند)ترند یا هم سن و سالاساتیدی که از نظر سن از برخی شاگردانش کم

خود (. امام ابوحنیفه از امام صادق حدیث نقل کرده است و این 1/36تا: بی لکنوی،و
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کند او یک زمانی شاگرد امام صادق بوده است. دلیل دیگری است که ثابت می

در حدیث « آثار»قمری، از شاگردان امام ابوحنیفه در کتاب  182ابویوسف متوفی 

از پدرش و از امام ابوحنیفه و آن از امام صادق روایتی نقل کرده  575شماره 

ناب ابوحنیفه از امام صادق بهترین این نقل حدیث ج (.1/124تا:است)ابویوسف، بی

ی استادی و شاگردی بر اساس دانش رجال نقل حدیث دلیل است بر وجود رابطه

  ی علمی است.مشایخ دلیل بر وجود رابطه
 قمام صاددر مورد جایگاه علمی ا« اعلام النبلا سیر» الدین ذهبی، در کتابشمس

نگامى یدم. هتر از جعفر بن محمدّ ندیهمن فق»: نویسدبه نقل از امام ابوحنیفه می)ع( 

ا ه! همانحنیفکه منصور او را خواست، کسى را نیز به دنبال من فرستاد و گفت: اى ابا

ا راو  اند، پس مسائلى دشوار را آماده کن تاجعفر بن محمّد شده یمردم فریفته

بود « رهحی» له را آماده کردم. منصور درأگوید: من چهل مسامتحان کنى. ابوحنیفه مى

 شستهنمن بر او وارد شده و مشاهده نمودم که جعفر بن محمّد در طرف راست او 

در  یبتىهاست. او را که دیدم هیبتش مرا گرفت، به حدّى که هرگز از منصور چنین 

آنگاه  ستم.دل نداشتم. بر او سلام کردم. او با دست اشاره کرد که بنشینم و من نش

ست. ایفه کرد و گفت: اى اباعبدالله! این ابوحن یه السلام()علمنصور رو به امام صادق

 از را هایتسؤال! اباحنیفه اى: گفت و کرده من به رو سپس …حضرت فرمود: آرى

واب ج نیز او و نمودم سؤال به شروع من. بپرس (السلام علیه)صادق جعفر اباعبدالله

نین گویند و ما چمىگویید و اهل مدینه چنین فرمود: شما چنین مىداد و مىمى

وحنیفه نماییم. ابکنیم و چه بسا مخالفت مىها را متابعت مىگوییم. چه بسا ما آنمى

حو له را از آن حضرت سؤال کردم و ایشان به همین نأگوید: من تا چهل مسمى

ظرات نبه  اند که داناترین مردم کسى است کهپاسخ داد و آیا براى ما روایت نکرده

 (.6/257: م1985 ق،1405 ،)ذهبیاناتر باشدمختلف مردم د
اختلاف طوایفشان، بر امرى  یعلماى اسلام با همه»نویسد: ابونعیم اصفهانی می

سنت، آنان اند. از امامان اهلاجماع نکرده السلام()علیههمانند فضیلت و علم امام صادق 
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 یسانى که در طبقهاند. مالک و کهمگى از او اخذ علم نموده ،که معاصر ایشان بودند

 علم او ، ازهمانند: سفیان بن عیینه و سفیان ثورى و بسیارى دیگر از علما، انداو بوده

 نموده استفاده او محضر از است، بوده او سنّ هم تقریباً که این با ابوحنیفه فراگرفتند.

رت داناترین مردم نسبت به نظرات حض آن زیرا است؛ دانسته مردم اعلم را او و

جمله: یحیى بن سعید  آن ازتلف آنان بود و نیز جماعت بسیارى از تابعین مخ

انصارى، ایوب سختیانى، ابان بن تغلب، ابو عمرو بن علاء و بسیارى از امامان تابعین 

 (. 3/198: 1409)ابو نعیم اصفهانی، انداز او علم و حدیث فراگرفته، در فقه و حدیث

نویسد: امام صادق میق معاصر اهل سنت از محق محمد ابوزهرههمچنین استاد 

 است. بوده بعلوم اسلامی و دیدگاه فرق و مذاه یدانشمندترین مردم در حوزه

 بر را هاسؤال پاسخ ایشان نمود. سؤال صادق امام از را فقهی یمسأله چهل ابوحنیفه

سد: نویمی نمود. ایشان در جای دیگر بیان رایج فقهی مذاهب یآرای همه مبنای

ماأجمع علماء الاسلام علی اختلاف طوائفهم فی أمر، کما أجمعوا علی فضل الامام 

در جای دیگر  همچنین استاد محمد ابو زهره (.1/59: 1425)ابوزهره، الصادق وعلمه

حیان علم فیزیک و شیمى را تدریس ، و لذا جابربن السلام()علیهنویسد: امام صادقیم

وفیات »ها در و ابن خلکان به آن رساله کرد قلهایی را نشاگردش، از او رساله

اشاره نموده است و همچنین تمام علومى را که در عصرش شایع بود، « الاعیان

 به علم و آگاهى (السلام علیه)صادق امام علوم، این از بالاتر …تدریس کرده است

 و روح معنویتّ و اشراق جهت به علم این و داشته آن فساد موجبات و اخلاق

امامان (. 2: 1393است)ابوزهره،  شده داده او به حق طریق التزام و تجارب ثرتک

اند، از او استقبال کرده و بوده علیه(اللهسلام) (اهل سنت، کسانی که معاصر او )امام صادق

بن  سفیان های او )از نظر زمانی( مانند:اند. مالک و هم طبقهعلم را از او گرفته

 کسب علم او از نیز ابوحنیفه. هستند زیاد بسیار هااین مانند و ثوری سفیان ، عیینه

 چرا دانستمی مردم ترینعالم را او و بود هم به نزدیک شانسن که حالی در کرده

 آن از نیز تابعین از زیادی گروه و بود دیگران اختلافات به مردم ترینعالم از او که
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 ابان و سختیانی ایوب و انصاری سعید بن یحیی من جمله: کرده نقل روایت حضرت

حدیث را  و فقه در تابعین بزرگان از اینان از غیر و علاء بن ابوعمرو و تغلب بن

آموزی از ایشان، و علم علیه(الله)سلامرفت و آمد مالک نزد امام صادق توان نام برد. می

 (.199-3: 1409)ابو نعیم اصفهانی، مورد اتفاق اهل سنت است

جعفر بن محمد الباقر بن علی زین  :نویسدمی در کتاب الاعلام خیرالدین زرکلی

رشی، ابو عبدالله، الملقب بالصادق: سادس العابدین بن الحسین السبط، الهاشمی الق

الائمة الاثنی عشر عند الامامیة کان من اجلاء التابعین وله منزلة رفیعة فی العلم اخذ 

لقب بالصادق لانه لم یعرف عنه  مالک و عنه جماعة، منهم الامامان ابوحنیفة و

 اعکان جریئا علیهم صد الکذب قط له اخبار مع الخلفاء من بنی العباس و

العابدین بن حسین جعفر بن محمد باقر بن علی زین(. 2/126: 1980زرکلی،«)بالحق

اش اباعبدالله و لقبش کنیه .بود قریشی قبیله و هاشم بنی از رسول خدا )ص( نوه

ه ب تابعین است. او از بزرگان شیعیان یگانهدوازده یصادق و ششمین امام از ائمه

دارای منزلتی رفیع است و جماعت زیادی از او  دانش و علم رود و درشمار می

وحنیفه و ها دو نفر از پیشوایان اهل تسنن امام ابآن یاند که از جملهکسب علم کرده

به خاطر این که هرگز کسی از او کذب  .امام مالک هستند و لقبش صادق است

حق پیوسته  ینشنیده است و در خبرهای مربوط به او آمده است که وی برای اعتلا

جناب ابوحنیفه به  .در ستیز بوده به مبارزه پرداخته است عباسبنی علیه خلفای

در پی بررسی سلسله سندی  اکند و حتراحتی اعتماد میاحادیث منقول اهلبیت به

فائمة السنة الذین عاصروه  :نویسدچنین میدر جای دیگر  آید. ابوزهرهها بر نمیآن

اخذ عنه طبقة مالک، کسفیان بن  ه المالک رضی الله عنه، وتلقوا عنه واخذوا، اخذ عن

 اخذ عنه ابو حنیفة مع تقاربهما فی السن، و غیرهم کثیر و سفیان الثوری، و عیینة و

قد تلقی علیه روایة  اعتبره اعلم اهل الناس، لانه اعلم الناس باختلاف الناس، و

 الانصاری وایوب السختیانی و الحدیث طائفة کبیرة من التابعین، منهم یحیی بن سعید

غیرهم من ائمة التابعین فی الفقه  ابو عمرو بن العلاء و ابان بن تغلب و

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%B2%D8%B1%DA%A9%D9%84%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B1%D8%B3%D9%88%D9%84_%D8%AE%D8%AF%D8%A7_(%D8%B5%D9%84%DB%8C%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87%E2%80%8C%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D9%88%E2%80%8C%D8%A2%D9%84%D9%87%E2%80%8C%D9%88%D8%B3%D9%84%D9%91%D9%85)
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B1%D8%B3%D9%88%D9%84_%D8%AE%D8%AF%D8%A7_(%D8%B5%D9%84%DB%8C%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87%E2%80%8C%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%87%E2%80%8C%D9%88%E2%80%8C%D8%A2%D9%84%D9%87%E2%80%8C%D9%88%D8%B3%D9%84%D9%91%D9%85)
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D9%86%DB%8C%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%D8%B4%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%82%D8%A8%DB%8C%D9%84%D9%87_%D9%82%D8%B1%DB%8C%D8%B4
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B9%DB%8C%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B9%DB%8C%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D8%A7%D9%86%D8%B4
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D9%86%DB%8C%E2%80%8C%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3
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امامان اهل سنت، کسانی که معاصر او )امام (؛ 1/66: 1425)ابوزهره، والحدیث

های او اند. مالک و هم طبقهاند، از او استقبال کرده و علم را از او گرفتهصادق( بوده

ها بسیار زیاد هستند. و مانند این سفیان ثوری و سفیان بن عیینهمانند: زمانی(  )از نظر

شان نزدیک به هم بود و او را ابوحنیفه نیز از او علم کسب کرده در حالی که سن

ترین مردم به اختلافات دیگران بود و دانست چرا که او از عالمترین مردم میعالم

یحیی بن سعید  :بعین نیز از آن حضرت روایت نقل کرده من جملهگروه زیادی از تا

و غیر از اینان از  ابوعمرو بن علاء و ابان بن تغلب و ایوب سختیانی و انصاری

 .بزرگان تابعین در فقه و حدیث

فلقد تتلمذ  :نویسد، استاد و محقق بزرگ معاصر اهل سنت میعبدالحلیم جندی

مالک  تاثر کثیرا به، سواء فی الفقه او فی الطریقة و مالک للامام الصادق، و ابوحنیفة و

قد تتلمذ له  الشافعی یدل الی ابناء النبی باسباب من العلم والدم و، شیخ الشافعی

ات عشرة فهؤلاء ائمة اهل السنة الاربعة، تلامیذ مباشرون او غیر احمد بن حنبل سنو

ابوحنیفه و مالک بن انس شاگرد امام (. 1/3: 1979)جندی،مباشرین للامام الصادق

ه در طریقت بسیار تحت تاثیر ایشان و چ فقه علیه( بودند و چه دراللهصادق )سلام

بودند و مالک، استاد شافعی است و شافعی )مردم را( به فرزندان 

ساخت که با آنان ارتباط خانوادگی وسلّم( رهنمون میآلهوعلیهاللهپیامبر)صلی

ده سال از او  احمد بن حنبل. )وصلت فامیلی( برقرار کنند و از علم آنان بهره بگیرند

اهل سنت هستند که دانش آموختگان مستقیم و  یها امامان چهارگانهآموخت. این

 .علیه( بودنداللهغیر مستقیم امام صادق )سلام

 امامیه منابع در ابوحنیفه امام و رابطه امام صادق 

امام  ابوحنیفه با یهرابط«الامام الصاق والمذاهب الاربعة» اسد حیدر در کتاب:

 :داردرا چنین بیان می )ع(صادق

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%81%DB%8C%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%DB%8C%DB%8C%D9%86%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%81%DB%8C%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%DB%8C%DB%8C%D9%86%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%81%DB%8C%D8%A7%D9%86_%D8%AB%D9%88%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%81%DB%8C%D8%A7%D9%86_%D8%AB%D9%88%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%DB%8C%D8%AD%DB%8C%DB%8C_%D8%A8%D9%86_%D8%B3%D8%B9%DB%8C%D8%AF_%D8%A7%D9%86%D8%B5%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%DB%8C%D8%AD%DB%8C%DB%8C_%D8%A8%D9%86_%D8%B3%D8%B9%DB%8C%D8%AF_%D8%A7%D9%86%D8%B5%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%DB%8C%D8%AD%DB%8C%DB%8C_%D8%A8%D9%86_%D8%B3%D8%B9%DB%8C%D8%AF_%D8%A7%D9%86%D8%B5%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%86_%D8%AA%D8%BA%D9%84%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%86_%D8%AA%D8%BA%D9%84%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%B9%D9%85%D8%B1%D9%88_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D9%84%D8%A7%D8%A1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%B9%D9%85%D8%B1%D9%88_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D9%84%D8%A7%D8%A1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%AD%D9%84%DB%8C%D9%85_%D8%AC%D9%86%D8%AF%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D9%82%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D9%82%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%AD%D9%86%D8%A8%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%AD%D9%86%D8%A8%D9%84


 

 
176 

ره
ما

 ش
م،

هفت
ل 

سا
تم

هش
ی 

هار
، ب

 
14

01
 

 

ى از روابط بسیار خوب داشت و بسیار (علیه السلام)ابوحنیفه با امام صادق امام 

کرد و ىمادب و احترام را رعایت پرسید و در برخوردها نهایت مسائلش را از او مى

ناب جاز  فدایت گردم. )ص(همواره خطاب او به امام این بود: اى فرزند رسول خدا

 ادت ودر علـم و عب»گفت: می (ع)ابوحنیفه روایت شده است که در مورد امام صادق

 شنیدهن گوشی هیچ ندیده، حیـی  هیچ چشم (ع)پرهـیزگـاری برتر از جعفـربن محمد

 برخی روایات(. 1/55تا: است)اسد حیدر، بی نکرده خطور بشری هیچ قلب به و

 تعداد دمور در  دارد( ع) صادق امام و ابوحنیفه امام حکایت از روابط دوستانه بین

قاط جهان ود چهار هزار نفر از تمام نحد که دارند اجماع علما صادق امام شاگردان

 امام شاگردی و افتخار شدندمی مشرف امام محضر در مذهبی اختلاف به رغم  اسلام

 هایچهره هک است لازم است. نفر هزار چهار امام یثقه شاگردان گفته برخی دارند. را

مان نع)فهابوحنی مانند تفصیلی معرفی بدون شود، گرفته نام فقط امام شاگردان شاخص

 .دکنیم که شهرت علمی دارنمالک بن انس فقط کسانی را معرفی می بن ثابت( و

 ها روایت نقلاصحاب سنن از آن ترمذی و اصحاب صحاح مانند بخاری، مسلم و

( 150فی متو ،حنیفه)نعمان بن ثابتخود شان رئیس مذهب شدند مانند ابی اند ونموده

م جملات مشهور ایشان است که اعلا .موسس مذهب حنفی که منسوب به ایشان است

هلک للولا السنتان » همچنین گفت: و« .. ما رأیت أعلم من جعفر بن محمد»نمود

و  توالیم دوسال مدت داشت صادق با امام و مدینه کوفه در متفرقه روابط  «النعمان

 ودشخ اعتراف به حضور توفیق این که نموده درک را صادق امام علمی محضر متصل

 (.1/72تا: )اسد حیدر، بیکت شده استهلا از نجات باعث

امام صادق در میان اهل سنت مالک بن انس  مکتب یدومین شاگرد برجسته

 صادق امام با وثیق و محکم روابطو  است مالکی مذهب رئیس ( ق179متوفی)

 امام فضلیت در ایشان جمله ،است نموده نقل (ع)صادق امام از را روایاتی .داشت

 یچهره سومین  .«حمدم بن جعفر من أفضل عین رأت ما» است معروف صادق

،ق 161 متوفی ثوری) سفیان اهل یجامعه در صادق امام یهمدرس علمی شاخص
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یان احادیث از پیشگامان فقه مذاهب اهل وار روسای مذاهب و ایشان از .است(

اهل سنت بر اساس فقه  مذهب وی تا بعد از قرن چهارم پیرو داشت و .سنت است

 یمینهدر ز .امام صادق داشت ایشان روابط خاصی با .کردندسفیان ثوری عمل می

سفیان بن  .اخلاق روایاتی از امام صادق نقل نموده است سنن و حدیث آداب و

و المدفون بالحجون و هو من رؤساء المذاهب البائدةو  -ه 198متوفى سنة )عیینة 

غیر هؤلاء من حملة الحدیث و أعلام الأمة و لا یتسع المجال لذکرهم الآن و نکتفی 

 .(1/73: تااسد حیدر، بی)مبذکر البعض منهم فی عرض موجز و ه

 خصیت وابوحنیفه بسیار تحت تأثیر شامام و سنی آمده است که  هدر منابع شیع

م اماز ابوده است. حسین بن زیاد روایت کرده که شنیدم  (ع)مقام علمی امام صادق

وی گفت:  ؟ترین کسی که دیدی چه کسی بوده استابوحنیفه سؤال شد: فقیه

را  (ع)دقم صامنابع شیعی، بسیاری از منابع اهل سنت نیز اما علاوه بر .جعفربن محمد

 (. 1/315: 1373د)شیخ طوسی، دانناز استادان جناب ابوحنیفه می
 از کیحا که روایاتی از یکی در. کندمی نقل الانوار بحار در  مجلسی یعلامه

به در  فهابوحنی :است آمده است، (ع)صادق امام به ابوحنیفه جناب ارادت و احترام

 ه بود.ه دادآمد. امام از خانه خارج شد، در حالی که به عصا تکی (ع)منزل امام صادق

ما شابوحنیفه به حضرت گفت: ای اباعبدالله، این عصا چیست؟ سن و سال امام 

صای این ع فرمود: بلی، اماصادق اقتضا ندارد که به عصا نیاز داشته باشید. امام 

 ابوحنیفه گفت: اگرامام به آن تبرک بجویم. خواهم است و می (ص)رسول خدا

 بوسیدم. امامشدم و آن را میاست، بلند می (ص)دانستم که این عصای رسول خدامی

دانی که ی! تو مابوحنیفه را کشید و فرمود: ای نعمانامام فرمود: سبحان الله! و آرنج 

 (ص)ل خداو این ]پوست من[ از پوست رسو (ص)این ]موی من[ از موی رسول خدا

 ست خودابوحنیفه خم شد تا دست امام را ببوسد و دامام است، پس چرا نبوسیدی؟ 

را از آستینش بیرون کشید، دست امام را فشار داد و وارد منزل امام 

 .(10/222: 1402مجلسی،)شد
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Scientific relations between Imam Sadiq (AS) and Imam Abu 

Hanifa (RA) 

Abstract 

The relationship between Imam Jafar Sadiq (a.s.) and Imam Abu 

Hanifah (r.a.), who is one of the leaders of the Imami and Hanafi 

religions, is one of the important and significant topics for the Islamic 

world and the Islamic Ummah. In this article, the scientific and emotional 

relationship between Imam Abu Hanifa and Imam Jafar Sadiq is 

examined. Imam Abu Hanifa was one of the contemporaries of Imam 

Baqir and Imam Sadiq (a.s.) and was present in the academic circles of 

Imam Baqir and Imam Sadiq. He is also considered one of the 

companions of Imam Sadiq (a.s.). In the Sunni sources of narration and 

hadith, there are traditions that Abu Hanifa has narrated from Imam 

Sadiq and Imam Baqir, in addition to that, he has two years of honor as a 

disciple of Imam Sadiq, which is a two-year presence in Madinah and the 

apprenticeship of the Imams of Ahl al-Bayt (AS) in Sunni sources as a 

point. His strength and honor have been mentioned. In this article, an 

attempt is made to investigate, explain and analyze the scientific, 

emotional and political relations of Mr. Abu Hanifah with the Ahl al-

Bayt (peace be upon him), especially Imam Sadiq, using reliable and 

documented sources of the parties. The explanation of this scientific and 

emotional relationship is of serious importance for the convergence of 

the Islamic Ummah, the consolidation of the foundations of Islamic 

solidarity and religious brotherhood. 

Keywords: Imam Jafar Sadiq, Imam Abu Hanifah, scientific 

relationship, Islamic jurisprudence, ijtihad method. 
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Jurisprudential-psychological approach of the interference of 

the surrounding people in the life of couples 

Siddiqa Mohaghegh, Seyed Ali Mousavi and Fatemeh Sharifi 

Abstract 

One of the problems faced by families and especially couples today is 

the interference of the people around them in their decisions and life 

affairs, this issue is more important in newly formed families. 

Considering the formation of a new style of life, this style requires the 

management of family boundaries for prosperity and excellence; 

Therefore, the purpose of this article is to investigate the jurisprudential-

psychological involvement of the surrounding people in the life of 

couples and its dos and don'ts, which has been addressed in a descriptive-

analytical way. The results of the research showed: the interference of the 

people around, which today has a share in the collapse of the couple's 

life, may be motivated by curiosity, jealousy, hatred, and in the form of 

surveillance and violation of privacy. The primary ruling is non-

interference and its prohibition. This ruling can be proven by the 

principle of non-wilayat and non-dominance over others, and other 

reasons such as verses of the Qur'an, hadiths, and the way of 

intellectual’s support non-interference. In some cases, God has delegated 

His guardianship to His servants and is exempted from non-interference; 

For example, advice and benevolence, judgment, reforming one's 

character, enjoining the good and forbidding the evil, which are allowed 

to interfere in these issues. 

Keywords: involvement of others, couples, jurisprudential analysis, 

psychological 
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A comparative study of judgment of women from the 

perspective of Imamiya and Sunni jurisprudence and the 

effective laws of Afghanistan 

Dr. Seyed Aminullah Razmjo  

Abstract: 

Presence in the community and holding government positions for 

women is one of the issues that have been discussed among old and new 

jurists, and some of them are trying to prove that women do not have the 

right to hold the position of judge with Quranic, narrative and other 

jurisprudential reasons.  The wisdom for the ambivalence of the jurists' 

point of view is the lack of clarity in the inferential sources of Sharia 

rulings regarding the permissibility or nonpermissibility of women's 

judgment.  The claimants of the inadmissibility of women's judgment 

have said by interpreting and justifying the verses of Quran related to the 

issue. The interpretation of a verse prevents women from being entrusted 

with the administration of community affairs and judgment. Based on 

this verse and other verses, they have generalized the guardianship of 

men over women and extended it to all aspects of social, political and 

economic life. Therefore, holding the position of judge for women is 

against the provisions of the verse.  But some of the old jurisprudents and 

more than the new jurisprudents, especially the Hanafi jurisprudents, do 

not consider the wisdoms given for not allowing women to hold the 

office of judge to be sufficient to prove the claimant. Since there is no 

other specific wisdom for this claim, using general arguments that 

include all members of the society, they say that women, like men, can 

obtain any position that they are qualified and capable of doing, and be 

placed in that position. The effective laws of Afghanistan state this issue 

clearly. According to the laws, all nationals of the country, if they have 

the necessary scientific ability and expertise, can be placed in any 

government position, and there is no difference between men and women 

in this matter. 

Keyword: Judgment, conditions of a judge, women's judgment, Shia 

jurisprudence, Sunni jurisprudence, the constitution and applicable laws. 
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The comparative study of the social and political status of 

women in the thoughts of Ayatollah Sheikh Mohammad Isaac 

Fayaz and Ayatollah Sheikh Mohammad Asif Mohseni  
Abstract:  

This research deals with the social and political status of women in the 

thought of Ayatollah Fayaz and Ayatollah Mohseni in a comparative way 

with the library method. In general there are three theories about 

women's rights in the Islamic world,  extreme, partial and moderate and 

the two mentioned jurists tend towards the third.  In general, Ayatollah 

fayaz and Ayatollah Mohseni believe that by maintaining modesty, 

chastity and obtaining the consent of the husband ( if having a husband ) 

any legitimate activity that men are allowed to do in the society, women 

are also allowed to do them. Major disputes in the political and social 

arena are limited only to the issue of authority, judgment and political 

leadership. According to the principles of Ayatollah fayaz and Ayatollah 

mohseni’s thinking, the principle equality in the development of men and 

women, the principle of sharing duties and rulings between men and 

women when there is doubt about being assigned to a particular sex, the 

principle of abahah where the prohibition by sharia does not exist 

according to text and appearance, they have accepted the inauthenticity 

of fatwa and consensus and not paying attention to weak news and have 

mentioned it in their works. Both jurists believe that there is no definitive 

proof from the shariah that prohibits women from judging, authority and 

political leadership. The narrations argued by the opponents are weak, 

the verse “ Rajal Qawamun Ali- Nisa” is based on the authority of 

authority related to family issues, and the consensus and reputation of the 

fatwa are not valid. As a result, Ayatollah fayaz does not consider any 

difference between men and women in other social and political matters, 

axcept for the political leadership in religious government ; but Ayatollah 

mohseni does not consider it permissible for women to be political 

leaders and judges due to jurisprudence .   

Keywords: Rights, judgments, authority, political and social status. 
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Islamic political system in the thoughts of Ayatollah Mohseni 

 Mohammad Ali Akhlaqi (Ph.D. student) 

 

Abstract: 

Ayatollah Mohseni's political thought is based on his philosophical 

and theological discussions.  He has raised issues related to the political 

system of Islam in numerous works.  The book "Tawza-ul Masael 

Seyasi" and some of his other works contain the important points of his 

view on the political system of Islam and its related issues. 

The most important issues related to the political system of Islam, 

which have been collected and analyzed and categorized in this article, 

are: the necessity and need of society for a political system based on 

epistemology and relying on human wisdom.  The sources of legislation 

in religious government, the attributes of rulers of the Islamic system, the 

duties and responsibilities of religious government are other topics that 

have been discussed using verses of Quran. The structure and 

organization of the religious government, brotherhood and brotherhood 

as the basis of strengthening the Islamic political system and the position 

of women in the Islamic political system, among other important 

components, have been discussed and investigated.  The link between 

religion and politics and Islam's relationship with freedom, democracy 

and human rights and finally the plagues and harms of the Islamic 

political system are explained with a religious and rational approach and 

a series of questions have been answered in this context. 

Keywords: government, religious government, political system, 

Islam, Ayatollah Mohseni. 
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The role of Islamic rules in the situational prevention of crime 

Abdul Karim Eskandari  

Abstract 

Criminal policy uses several tools to advance its goal. One of these 

tools is the use of conditional and mandatory sentences in order to 

neutralize the contexts, opportunities and situations that cause crime. 

Status rulings such as the conditions governing contracts and their 

regulation, guardianship or guardianship in order to protect victims, 

validity or invalidity of guardianship; Supporting the potential and 

helpless victims can prevent and make it difficult to commit crimes, 

especially crimes against property. In addition to statutory rules, 

mandatory rules, such as enjoining what is good and forbidding what is 

evil, maintaining the hijab, respecting the rights of neighbors and 

legitimate defense, supervise the purpose of the crime and are enacted to 

protect the victims. Changing the traumatic situation, not being alone 

with strangers, observing Islamic standards in socializing, controlling and 

destroying the instruments of crime, banning the keeping and reading of 

stray books, banning jobs that lead to corruption, are among the other 

manifestations of mandatory rulings that aim to eliminate Criminal 

grounds and opportunities are predicted in the criminal policy of Islam. 

Adhering to judicial etiquette, such as the impartiality of the judge, 

public proceedings, and not issuing verdicts when angry, hungry, 

sleepless, sad, restless, etc.; Among other rules, it is mandatory that will 

prevent the judge from slipping and making a mistake, and therefore, it 

plays a valuable role in preventing the situation and denying the 

opportunity to commit a crime. 

Keywords: situational prevention, situational orders, mandatory 

orders, conditions and support. 
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